Funfzehntes Kapitel.

Ausbildung des Schreckensapparates.

Die Diinste, welche friih Morgens den See, die Au und
den Hiigel bedeckt haben, sammelten sich in Nebelgrup-
pen, schlichen dann langsam an den Abhiingen der Berge
empor; bald darauf wurden sie zu unstiten Wolken und
endlich krystallisirten sie sich und fielen als Schnee auf
die Erde herab. Gerade so gestalten sich bei den meisten
Menschen Gedanken und Entschliisse. Auf dem einsamen
Spaziergange in dem Halbdunkel des Haines nach den Be-
schwerden des Tages bemiichtiget sich unser eine weh-
miithige Stimmung. Sie ist unbestimmt, wir wissen nicht
woher sie kommt und fragen: Herz, mein Herz, warum so
traurig? Es kostet uns einige Miihe, der Stimmung ent-
sprechende Vorstellungen zu finden. In solchen »gemiith-
lichen« Augenblicken beschwéren wir die Erinnerung an
die ferne Heimath, an die verflossene Jugend und die da-
hingeschiedenen Freunde herauf. Diese Bilder sind anfangs
allgemein und nebelhaft; allmilich werden sje deutlicher;
die Umrisse gewinnen an Schirfe, verlieren aber an Umfang;
die Phantasie concentrirt sich und wihlt einzelne Scenen
aus der Welt, die ihr so eben vorschwebte. Endlich ge-
winnt die Vernunft ihre Herrschaft iiber die Stimmung und
die Vorstellungen krystallisiren sich zu Gedanken und Ent-
schliissen.

Ich will nicht behaupten, dafs jeder Gedanke sich auf
eine Stimmung zuriickfiihren lasse, aber dieses ist der Ent-
wicklungsgang des menschlichen Geistes, und pur bei dem
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gebildeten, geistig und physisch kriftigen Menschen wird
der Gedanke mebr ‘oder weniger unabhingig von der Stim-
mung und Gewohnheit.

Behaglichkeit versetzt uns in eine angenehme und Wi-
derwiirtigkeiten in eine verdriefsliche Stimmung; allein wie in
jeder Gegend gewisse.Winde vorherrschen, so auch ist bei
jedem Menschen ein gewisser Humor mehr oder weniger
babituell. Die Wahl hingt von der Konstitution des Kor-
pers, aber ganz vorzfiglich von der Erziehung ab, welche
auch auf die physische Entwicklung eine grolse Macht iibt.
Es besteht nimlich eine Wechselwirkung zwischen den Bil-
dern der Phantasie und der Stimmung, und vor dem Er-
wachen des Geschlechtstriebes erhalten wir fast alle Bilder
der Phantasie von Aufsen. Kinder iiffen in ibren Spielen
das sie umgebende Leben und Treiben und entwickeln sich
physisch  und geistig im Sinne desselben. Ein sebr be-
deutender Faktor der habituellen Stimmung sind somit die
Einflisse, welche auf das kindliche Gemiith wirkten und
die Bilder, welche es erfiillten. Streng im Katholicismus
erzogene Menschen unterscheiden sich auch, nachdem sie
sich emancipirt baben, durch die Lebhaftigkeit und die su-
pernaturalistische an Aberglauben streifende Tendenz ihrer
Gefihle und Anschauungen von den niichternen Protestan-
ten. Der Nationalcharakter beruht zum geringsten Theil
auf der Abstammung und der damit zusammenhingenden
Organisation des Korpers: er hiingt fast lediglich von der
Erziehung ab, d. h. den Bildern, mit denen das kindliche
Gemiith gefiillt worden ist.

Wie gehoben auch die Stimmung sein mag, so ist es
doch so schwer neue, wiirdige Bilder herbeizuzaubern, dafs
es nur genialen Menschen gelingt, und es bieten uns die
Kunst, besonders die Poesie, und die Religion ibren Bei-
stand an. Wenn ein Hindu an einem Baum in seinem Gar-
ten besonderes Interesse nimmt, so legt er alle seine Ge-
fible und Bediirfnisse in denselben hinein und bemiibt sich
vor Allem fiir ihn eine passende Frau zu werben, und .hat
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er in der Nihe einen andern Baum gefunden, der sich nach
sachkundiger Priifung als Braut eignet, so wird der Brahmane
gerufen, um die Einsegnung der Ehe zu celebriren und es
wird ein Familienfest gehalten. Harmlose poetische Spiele
dieser Art charakterisiren die Kinderjahre des Individuums
und ganzer Vilker; wir finden sie in der Poesie der Grie-
chen und in unsern Volkssagen.

Nicht so harmlos sind die Einfliisse der Religion auf
unsere Erziehung, Stimmungen und ‘Gefiihle. Sie bedient
sich der michtigsten Mittel, den Menschen in Bewegung
zu setzen: der Furcht und Hoffoung. Um die Vernunft
ihrer Herrschaft zu berauben, legt sie ibr das Problem der
Unendlichkeit vor; die Zeit wird zur zeitlosen Ewigkeit,
der Raum verliert seine Grenzen und Gott wird, wenn man
die Sache genau untersucht, zum Nichts. Diesem System
der Sophisterei, welches wir zuerst im Buddhaismus er-
blicken, ist es Jahrhunderte lang gelungen, die kriftigsten
Geister mit den unlosbaren Rithseln zu beschiftigen, aus
Negationen concrete Vorstellungen zusammenzusetzen.

Da einmal Furcht den grolsten Eindruck auf die Mas-
sen macht, so hingt die Wirkung einer Religion von der
Vollendung ihres Schreckensapparates ab. Eine Religion
mit einem gehdrigen Contingent von Teufeln, aber ohne
Himmel wiirde gewils weit mehr Glick machen, als eine
ohne Hélle, wenn auch ihr Himmel noch so wonnevoll wire,
und nicht nur geglaubt, sondern gesehen werden kinute;
deshalb verdunstet auch der aufgeklirte Protestantismus
mehr und mehr, wihrend Verweigerung der Absolution,
und selbst der Bannstrahl, ungeachtet des Fortschrittes
der Aufklirung doch noch immer einige Wirkung hat. Der
gottlose Heide hat nicht ganz unrecht, wenn er sagt: Pri-
mos in orbe deos timor fecit. Den Mohammad kosteten
die Freuden des Paradieses, wie luxuriés er es auch aus-
stattete, nicht mebr als die Qualen der Verdammten, und
er hat daher seine Religion mit Himmel und Holle ver-
- sehen, doch hat er auf letztere viel mehr Miihe verwandt
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als auf erstern und zwar mit dem klaren Bewulstsein, dafls
Furcht das sicherste Mittel zur Erreichung seiner Zwecke
sei. »Bei der Anhorung der Mathaniy, sagt er, iiberliuft
Diejenigen, welche ihren Herrn fiirchten, eine Giinsehaut vor
Schrecken; dann werden ihre Herzen weich und empfing-
lich fiir Gottes Wort.« Die letzten fiiof Jahre seines Aul-
enthaltes in Makka hat er sich daher vorziiglich mit der
Ausbildung seines Schreckensapparates, daneben aber wohl
auch mit der Eschatologie iiberhaupt beschiftiget, und da
er grofse Miihe auf sein Inferno und seine Beschreibung der
Auferstehung verwendet hat, miissen wir unser Urtheil iiber
seine poetischen Talente besonders auf die darauf beziig-
lichen Offenbarungen griinden, und es wire sehr wiin-
schenswerth, weon sie ein Dichter im Geiste des Origi-
pals, aber ohne sie zu veredeln, iibersetzte.

Sein Thema zerfilit in vier Haupttheile: Beweise fiir
die Auferstehung, Beschreibung des Gerichtstages, die Qua-
len der Hélle und die Freuden des Paradieses; dazu kommt
noch die Angst der sterbenden Ungliubigen, mit die-
sem Gegenstand jedoch hat er sich wenig beschiftiget ').

1) Es sind nur drei oder vier Inspirationen dieser Art im Ko-
rin. Als Beispiel diene folgendes Fragment:

23,101, Bis sich Einem von ibnen der Tod naht, dann ruft er:
pHerr, bring mich zuriick,

109. auf dafs ich Gutes thue und die vernachlifsigten Pflich-
ten einhole.“ Keineswegs! was ihr zu erwarten habt, ist, dals er
einen Urtheilsspruch fille: deswegen steht hinter ibnen eine Scheide-
wand [und sie kdnnen nicht zuriick).

103. Wenn dann in die Posaune gestofsen wird u. s. w.

Ich dibersetze Urtheilssprach, wo es nach den Exegeten heilsen
sollte, er (der Sterbende) spricht ein leeres Wort, weil Kalima auch
in andern Korfnstellen diese Bedeutung hat.

Das Wort fir Scheidewand ist im Original Barzach. - Auch im
Islim ist eine Kabbale entstanden und aus Barzach ist alles Mog-
liche gemacht worden. Man wollte eine sichtbare Scheidewand ha-
ben und behauptete, Barzach bedeute das Grab, oder eine Vorhdlle,
in der die Seele den Tag der Auferstehung erwartet, oder eine Li-
nie zwischen der Hélle und dem Paradiese. In der Transcendental-
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Anfangs durfte er es nicht wagen, in diesen Schilderungen
ganz seiner Phantasie zu folgen, sondern er mufste die be-
reits unter den Schriftbesitzern vorhandenen Vorstellungen
beriicksi chtigen; so hat er, nach Geiger, den Einfall, dafs
die Glieder des Menschen Zeugnifs gegen ihn ablegen, von
den Juden entlehnt!). Ferner mulsten die friiheren Dro-
hungen einer zeitlichen Strafe, so weit als méglich, in neuer
Gestalt darin aufgenommen werden; deswegen erscheint
auch der Ruf, Cayha, neben der biblischen Posaune. Allein
sehr hoch diirfen wir diese Hindernisse gegen eine freie
ungeziigelte Ausbildung des Schreckensapparates nicht an-
schlagen; denn wenn er sich durch Bebutsamkeit hitte be-
schrinken lassen, so wiirde er sich vor Widerspriichen ge-
hiitet haben, diese sind aber so grofs, dafs es den Mosli-

philosophie (hikmat alischrik) nennt man den Korper Barzach, weil
er den endlichen vom unendlichen Geiste trennt. Bei den Cifies wird
die ganze sichtbare Welt und auch der grofste Geist (rih-i-a'tzam)
d. h. die Weltseele, und die sichtbare Welt (“dlam-i-mithal) so ge-
nannt. Andere finden in Barzach nicht den Begriff von Trennen,
sondern von Mittelglied. Die Schattirier sagen daher: Barzach ist
die sinnlich wahrnehmbare Gestalt des Meisters oder geistlichen Fih-
rers. Er ist das Mittelglied zwischen seinen Jiingern und dem Wabh-
ren (Gott). Es ist daher ndthig, dals diese, wihrend sie das Dzikr
verrichten, bestindig den Meister vor den Augen des Geistes fest-
balten, damit sie durch seinen Segen sich dem Wahren né#hern
und damit sie selbst und die ganze Welt im Gedanken auf ihn ver-
schwinden, Die Cifies sprechen auch von einem Barzach der Bar-
gache, von einem umfassenden Barzach (Barzachi gdmi‘') und vom
grofsten Barzach. Sie verstehen darunter jenen Standpunkt der Con-
templation, auf dem uns Gott als das einzige Wesen, das Sein hat,
erscheint, Dies ist die hochste der [unreinen] Auffassungen der Gott-
heit und die Wurzel von allen niedrigen Barzachen. Man nennt die-
sen Standpunkt auch das mohammadische Licht und die moham-
madische Wesenheit.

') Im Hinblick auf diese Idee baben die moslimischen Mora-
listen die Glieder gawarih Erwerber, Finger genannt; nicht etwa,
deswegen, weil wir mit den Hénden unsern Unterhalt erwerben, sondern
weil im Korin sehr oft der Ausdruck vorkommt: Dem Menschen
wird vergolten fir das was sie erworben, d. h. gethan haben.
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men nicht gelingt, ein einheitliches Bild der Dinge nach

dem Tode zu entwerfen. Im Ganzen beurkundet er gro-
fsen Mangel an Erfindungsgabe, und hierin steht er unsern
katholischen Predigern nach; er ist aber nicht so roh wie
diese. Die wenigen Bilder, die er schon in Makka hatte,
stellte er mannichfaltig-dar, bald werden sie von Gott be-
schrieben, bald erzihlend und bald dramatisch geschildert;
aber iiberall zeigt er mehr Schlauheit als Kunstsinn, und
er ist unerschépflich in den Mitteln, die Eindriicke nicht
erfiillter Weissagungen zu verwischen. Am meisten miis-
sen wir die Kraft des Ausdruckes bewundern; hierin iber-
trifft er selbst unsern Luther. - Es wire interessant die all-
mihlige Entwicklung des Schreckensapparates zu verfolgen,
weil er aber nicht selten friihere Compositionen durch Ein-
schiebungen erginzt hat, so ist dies nicht leicht méglich;
indessen diirfen wir annehmen, dafs die in den Rahmaén-
Stiicken (s. Anhang zu Kap. 12) enthaltenen Beschreibun-
gen zu den iltesten gehoren.

~ Mit seiner Uebersiedlung nach Madyna begann Mo-
hammad. ein neues -Leben. Gothe hat uns die Umwand-
lung eines Metaphysikers zum genulsliebenden Weltmanne
im zweiten Theile seines psychologischen Dramas anschau-
lich gemacht. Der Prophet wurde zum unumschrinkten
Herrscher und Feldherrn, und die vierzig Frauen, welche
er besals, freite oder verstiefs, gaben ihm auch zu thun.
Unter diesen Verhiltnissen haben ihn Bilder des Lebens
vach dem Tode viel weniger beschiftiget als seine be-
thérten Anbinger, und da ohnedies seine poetische Periode
voriiber war, begniigte er sich stereotyp gewordene Phra-
sen am Schlusse seiner Tagesbefehle — Inspirationen hatte
er in Madyna nur sebr selten — zu wiederholen. Seine Jiin-
ger hingegen erfanden Qualscenen, welche, wenn sie auch
selten originell sind und hiufig an unsere Holle, ja sogar
an den Orcus erinnern, doch bedeutenden poetischen Werth
haben und selbst in unsern Tagen von moslimischen Dich-
tern nicht ohne Erfolg bearbeitet worden sind. Er winkte
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Beifall, bearbeitete sie aber nicht, und deswegen stehen
sie in der Hadyth und nicht im Kordn. Die eschatologi-
schen Inspirationen, welche die gréfste Frische bekunden,
konnen wir etwa in das Jahr 618 —619 versetzen, die
vollstindigsten hingegen fallen ohne Zweifel in die Jahre
621—622. Es ist kaum nothwendig zu erwihnen, dafs
dieser Theil des Korans einen sehr grofsen Einfluls auf
die Ausbildung des Islims iibte, und lange Zeil galt selbst
unter den Theologen die Furcht, chawf, fiir das Haupt-
motiv der Sittlichkeit ').

Der Erfolg, welchen je das neue Schreckensmittel hatte,
verleitete ihn zu demselben Irrthum, den er friiher in sei-
nen Drohungen eines zeitlichen Strafgerichtes begangen

1) Zu Anfang des zweiten Jahrhunderts war Hasan Bacry
(+113, beinahe 90 Jahre alt) der Repriisentant des religids-geisti-
gen Lebens einer der drei Hauptstidte des Islims, und er erhob
pdie Furcht® zum héchsten Princip der Moral. Es war dies eine
Frucht der Schreckenssiiren des Korins. Hawschab erzdhlt daher:
Ich hérte den Hasan sagen: Ein Menschenkind, welches den Korin
liest und daran glaubt, "wird in der Welt meistens mit Schrecken
erfillt sein, es wird in der Welt heftige Furcht empfinden, und hiufig
weinen. Ibrihym b.‘Ysad Yaschkory sagt: Ich habe nie Jemanden
gesehen, der betriibter aussah als Hasan, so oft ich ihn sah, kam
er mir vor, wie wenn ihn gerade ein grofses Ungliick betroffen ge-
habt hitte.

Hasan Ba¢ry wurde einer der Griinder der moslimischen Ascese
und der damit zusammenhiingenden pantheistischen Religionsphilo-
sophie. Obwohl er fiir die rein historische Theologie und Rechts-
gelehrsamkeit als ein Kirchenvater gilt, so erzihlt doch ‘Imrén der
Kurze: Ich befragte den Hasan iiber Etwas, und auf seine Antwort
machte ich die Bemerkung: die Theologen (fakyhe) aber sagen so
und so. Er erwiderte: Weifst du auch welcher Theologe dir niitzt?
Es niitzt dir der Theologe, welcher sich von der Welt enthilt, kla-
res Bewulstsein hat in seiner Religion und bestindig mit der An-
betung seines Herrn beschiftigt ist.

Die Moslime haben sich lange von Extrem zu Extrem, Furcht
und Liebe, herumgetrieben, bis sie die Vervollkommnung der Seele,
takmyl alnafs, als das hichste ethische Princip gelten liefsen.
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‘hatte, und er gab die Zeit der Auferstehung mit zu gro-

fser Bestimmtheit an. Die Veranlassung wird in der Tradi-
tion halb erziblt und halb verschwiegen.

Der Zohrite ‘Adyy war mit dem rechthaberischen Ach-
pas verschwiigert, und es fehlte auch ihm der erhabene
Geist, himmlische Dinge zu verstehen. Eines Tages be-
gab er sich zum Gesandten Gottes und fragte ihn, wann
die Auferstehung stattfinden und wie es dann aussehen
werde. Fiir seinen stumpfen Alltagsverstand war es be-
sonders unbegreiflich, wie Gott die nach allen vier Win-
den zerstreuten Knochen zusammenzuklauben im Stande sein
werde. Mohammad unterrichtete ihn iiber diesen Gegen-
stand, und obschon es die Tradition nicht zugiebt, seheint
‘er ihm doch auch iiber die Zeit die gewiinschte Auskunft
gegeben zu haben. Die Eindriicke der Unterredung rie-
fen eine Inspiration in ihm hervor, wovon folgende Verse
ein Bruchstiick sind:

75,1. Ich brauche nicht zu schwiren bei dem Aufer-
stehungstag,

2. noch bei der Seele, die sich selbst anklag'.

3. Wie, glaubt der Mensch, dafs Gott seine Knochen
picht zu sammeln vermag?

4. Ja, er ist im Stand die Finger zusammenzusetzen
nach jetziger Lag’.

5. Aber der Mensch liugnet, damit er auch hinfort
in seiner Siindhaftigkeit nicht verzag'.

6. Er fragt dich: Wann ist der Auferstehungstag?

Nach diesen Versen kommt plotzlich ein anderer Reim,
der friihere kehrt aber in folgendem Stiicke wieder:

75,16. Setze bei der Inspiration deine Zunge nicht in
Bewegung, um damit zu eilen;

- 17. denn uns liegt das Sammeln derselben ob und
der Vortrag,
18 und wenn wir sie vorgetragen (in Worte ge-
kleidet haben), so folge dem Vortrag;
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19. und dapn liegt uns ob die Erklirung dessen, was
darin dunkel ist oder vag!).

Diese auch in psychologischer Beziehung wichtige
Stelle enthilt ein Bekenntnils, dafs Mohammad sich iiber-
eilt und eine halb fertige Inspiration mit menschlichen Zu-
gaben und in menschlicher Fassung verkiindet habe. Be-
greiflicher Weise wurde sie gestrichen und vorsichtshalber
behilt sich Gott in Zukunft das Recht vor, nicht nur die
Redaktion der Orakel selbst zu besorgen, sondern auch
selbe nachtriiglich zu deuten. Um die Zweckmilsigkeit
einer solchen Anordnung zu begreifen, versetze man sich
in die Lage des Propheten, wenn er mitten unter seinen
Feinden safs und diese ihn mit Fragen bestiirmten, die er
unméglich beantworten konnte, oder ihm Widerspriiche in
seinen (Offenbarungen vorhielten. Was war verniinftiger
als zu antworten: Ich muls warten bis mir Gott dariiber
Aufschluls giebt oder den scheinbaren Widerspruch lost.

Dem Vorwurfe ob der Uebereilung geht die Frage
des ‘Adyy voraus: »Wann ist der Auferstehungstag?« Aebn-
liche Fragen kommen oft im Korén vor, und darauf folgt
fast allemal eine Antwort, welche mit kol »sprich« an-
fingt 2). Hier fehlt sie. Wahrscheinlich war sie so unbe-
hutsam ausgedriickt, dals sie unterdriickt werden mufste und
zu diesem Verweise Anlafs gab. Sie mag gelautet haben:
Sprich: die Stunde wird eintreten, ehe ein Jabr voriiber ist,
& xals ¥ de Gag W8 Kebudl gl J5

1) Hier folgen zwei Verse, deren Einschaltung bezeichnend ist
fir die Geistlosigkeit, mit der die zum Theil fragmentarisch erhal-
tenen Inspirationen zusammengereibt wurden:

20. Aber ibr liebet das Vergéngliche,

21. und vernachlissiget das Jenseits.

Das Vergingliche heifst im Original ‘Agila (wortlich: das Ei-
lende; iiber die Bedeutung vergl. Kor. 17, 19. 76,27), und weil nun
vorher Gott das Eilen tadelt, so hielten es die Sammler fir pas-
send, diesem Fragment hier einen Platz anzuweisen, in welchem er
die Liebe zum Eilenden mifsbilliget.

*) Z.B. Kor. 2, 185, 211. 314, 3165 5, 6; 8,1 etc.
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Vielleicht hat er auch nach’ Unterdriickung dieser
Weissagung das Bekenntnils seines Irrthumes deutlicher
ausgesprochen und obige Erklirung, welche, wie wir an -
einem andern Orte zeigen werden, sein Gemiith so lange
beschiiftiget hat, bis die Liige zur Selbsttiuschung wurde,
erst spiter in die Stelle desselben gesetzt. Es mag ur-
spriinglich geheifsen haben:

»Wir haben dir in keiner Offenbarung die Zeit des
jingsten Tages bestimmt,
@ al gl 8 biey Sale WS L

Die Vermuthung, dafs Mohammad so unvorsichtig war,
das Eintreten des Gerichtstages mit zu grofser Bestimmt-
heit als ganz nahe bevorstehend vorauszusagen, stiitzt sich
auf folgende Griinde: Erstens fubr er auch spiter fort,
aber weislich ohne genaue Zeitbestimmung, zu behaup-
ten, das Gericht werde bald eintreten: Kor. 16, 79 »Es
kommt in einem Augenblick oder noch bilder« (vergl.
Kor. 47, 20. 17, 53). Zweitens: wenn man in ibn drang,
Tag und Jabhr anzugeben, so - antwortete er, dafs ihm Gott
diese Kenntnils vorenthalten habe. In einer friiheren Offen-
barung hatte er zugegeben, dafls Jesus die Zeit wufste. Ein
solches Bekenntnifs, mulste ihn, da er doch sonst mit Gott
auf dem vertrautesten Fufse stand, in den Augen seiner An-
hinger, dem Religionsstifter der Christen gegeniiber, herun-
tersetzen, und er wiirde es kaum ausgesprochen haben,
wenn er sich nicht durch seine Voreiligkeit so compromittirt
gehabt hitte, dafls er dazu gezwungen wurde. Wie einfach
wiire es sonst gewesen, eine Zeit zu nennen, zu der er, aller
Wahrscheinlichkeit nach, nicht mehr am Leben sein wiirde.
In der That hat er der Zudringlichkeit der Gliubigen gegen
Ende seines Lebens auch nachgegeben und in Gegenwart
eines Jiinglings erklirt, dals ehe derselbe das Greisenalter
erreiche, das Zeitliche sein Ende haben werde; doch hat er
es nie wieder gewagt, die Zeit genau zu bestimmen. Um
seine Wiirde andern Religionsstiltern gegeniiber zu wah-
ren, erklirte er (Kor. 20,15), dafs auch Moses, obschon er

. R
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mit Gott von Angesicht zu Angesicht gesprochen hatte,
»die Stunde« doch nicht gewufst habe. Drittens endlich
. finden wir in Stra 79 ein ziemlich deutliches Bekenntnifs,
dafs er sich compromittirt habe:

79,42. Sie befragen dich iiber die Stunde: Wann wird
sie tagen?

43. Wie kommst du dazu, dies zu sagen?

4. da doch nur dein Herr solches darf wagen.

45, Wahrlich, dein Geschiift ist, denen, die sie fiirch-
ten, die Warnung vorzutragen;

46. [gleichviel, ob sie nahe oder fern ist] eines Ta-
ges, wenn sie selbe sehen, wird es ihnen vorkommen, dafs
sie nur einen Abend oder Mittag im Todesschlafe lagen.

Wie in andern Fillen, in denen er eine Offenbarung
unterdriickte, nahm er auch hier ein Stiick aus seinem
Schreckensapparate, dessen gute Wirkungen ihn die Er-
fahrung schiitzen gelehrt hatte, und setzte es an Stelle der
gestrichenen Verse:

75,7. Wenn es einem vor den Augen funkelt

8. und der Mond sich verdunkelt

9. und die Sonne und der Mond sich verbinden;

10. an jenem Tage wird der Mensch bestrebt sein,
eine Zuflucht zu finden.

11.  Aber es giebt keinen Zufluchtsort;

12. dein Herr ist an jenem Tage der einzige Hort.

13. An jenem Tage wird dem Menschen gesagt wer-
den, was er gethan und unterlassen.

14. Nein, er ist gegen sich selbst Zeuge seiner Werke !),

15. selbst wenn er Entschuldigungen vorbringt.

Wahrscheinlich gehéren auch folgende Verse, welche
denselben Reim haben, zu dieser Inspiration:

22. Kinige Antlitze sind an jenem Tage blithend

') Seine Augen, Obren und Haut werden Zeugnils gegen ihn
ablegen. Kor. 41, 2.
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23. und zu ibrem Herrn emporblickend.

24. Andere Antlitze sind an jenem Tage diister

25. und sie abnen, dals ihnen etwas Schreckliches
bevorstehe.

Dieses Stiick ist nicht in der Absicht verfafst wor-
den, um das Gestrichene zu ersetzen, denn sonst wiirde
es denselben Reim haben, wie die vorhergehenden Verse
und mit Worten schliefsen wie: sobald dieses eintritt, wer-
det ihr schon wissen, wann der Gerichtstag gehalten wird.
Er hat, als er die Offenbarungen in Kapitel eintheilte, eine
fertige Inspiration genommen und die Liicke ausgefiillt.

Der Gesichtspunkt, von dem wir die hier zu untersu-
chenden Inspirationen ansehen, macht es uns zuniichst zur
Aufgabe, die Art der Verfassung derselben niher zu be-
leuchten. Nur unwissende Leute bhuldigen noch dem Vor-
urtheile, dafs gediegene Kunstwerke aus den Képfen der
Dichter in ihrer ganzen Vollendung hervorsprudeln. Schon
Horaz hat uns eines Bessern belehrt: Der Dichter, sagt er,
muls die Feile anwenden. Dem Mohammad scheint es,
wie allen Schwirmern, ganz besonders schwer gefallen zu
sein, die heils empfundenen Gefiihle mit jener Fiille und
Mannigfaltigkeit der Form auszustatten, ohne welche sie
wirkungsloses Rasen geblieben wiren. Die hiufigen Wie-
derholungen im Kordn sind zum Theil die Folge dieser
Unfihigkeit. Wochen, ja Monate lang sann er iiber eine
bereits bearbeitete Idee nach, es fielen ihm neue Bilder
ein, und dieser Fund erschien ihm so wichtig, dals er
wieder zur Bearbeitung schritt. Hier ist eins-der schla-
gendsten Beispiele zum Beweise dieser Behauptung:

Erster unvollendeter Versuch.
84,1. Wenn der Himmel gespalten worden

2. und seinem Herrn folgt, und dazu befihigt worden,

3. und wenn die Erde gedehnt worden,

4. und was in ihr war ausgeworfen hat, und dessen

losgeworden,
32¢
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5. und ebenfalls ibrem Herrn folgt und dazn befihigt

worden.
Bemerk. Ohne Nachsatz.
Zweiter Versuch.
82,1. Wenn der Himmel gekloben worden,

9. wenn die Sterne zerstreut worden,

3. wenn die Meere ausgegossen worden.

4. Wenn die Griber aufgethan worden,

5. daon weils jede Seele was von ihr gethan und
unterlassen worden.

Dritter Versuch.
81,1. Wenn die Sonne zusammengerollt worden '),

2. wenn die Gestirne getriibet worden,

3. wenn die Berge von der Stelle bewegt worden,

4 wenn [die Verwirrung so grols ist, dals selbst]
der Geburt nahe Kameele vernachlissiget worden,

5. wenn die wilden Thiere versammelt worden,

6. wenn die Meere iibergeschiittet worden,

7. wenn die Seelen gepaart geworden,

8. wenn lebendig begrabene Midchen gefragt ge-
worden:

9. wegen welcher Schuld sie getodtet worden?

10. wenn die Rollen [welche die Rechnung der Men-
schen — ihre Siinden und Verdienste — enthalten] aus-
gebreitet worden,

11. wenn der Himmel abgeschiilt (d.-h. weggenommen,
entfernt) worden, ,

12. wenn die Holle geheizt worden,

13. und wenn das Paradies nahe geriickt worden,

14. dann weils jede Seele, was ihr bevorsteht.

Der zweite Versuch hat im Original schon viel mehr

1) Um eine grofse Fackel (masch'al) zu machen, benetzt man
Fetzen von Baumwollenzeug mit Oel, und man l6scht sie aus, in-
dem man sie zusammenwickelt: daher dieses Bild.
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Wohlklang als der erste, der dritte aber gilt als die voll-
endetste Composition im ganzen Korén und. Mohammad er-
klirte selbst, wer den Tag der Auferstehung zu sehen
wiinsche, soll diese Beschreibung desselben lesen. Alle
drei Versuche haben denselben Reim, und man kénnte glau-
ben, die Sammler haben aus Versehen dieselbe Offenba-
rung mit mehr oder weniger Vollstindigkeit wiederholt.
Ein solches Versehen war aber unmdglich, denn die Verse
von Stira 81 mulfsten noch in ihren Ohren geklungen ha-
ben als sie Stra 82 niederschrieben; wir haben es also
wirklich mit drei Versuchen zu thun, wovon sie dem voll-
endetsten den ersten, und dem mangelhaftesten den letz-
ten Platz anweisen.

Es wiirde den Leser ermiiden, wenn ich meiner ur-
spriinglichen Absicht nachkime, und hier alle auf die
letzten Dinge beziiglichen Inspirationen zusammenstellen
wollte. Ich gehe daher sogleich auf die dritte Strafperiode
iiber; die bei diesen und andern Gelegenheiten angefiihr-
ten Korénstellen sind mebr als geniigend, dem Zwecke zu
entsprechen und dem Leser die Mittel, mit welcher er
die Siinder erschreckte, anschaulich zu machen. 4

Der Bd. 1T S. 548 angefiihrten' Stelle iiber das Weg-
wannen der Berge hat Mohammad ungefihr im Jahre 621
folgende Inspiration angehiingt:

77,8. Und wenn die Sterne ausgebrannt,

9. und wenn zerrissen ist das Himmelsgewand,

10. und wenn die Berge weggewannt

1. und zum Stell-dich-ein vorgeladen werden die
Minner, welche einst Gott gesandt —

12. . Aber auf welchen Tag ist der Termin anberaumt?

13. DerTag wird Tag derEntscheidung genannt?).

') Die Inspirationen, in welchen der jiingste Tag ,der Tag
der Entscheidung® geheifsen wird, bilden eine eigene Gruppe und
zeichnen sich durch Schwung aus.
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14. Ist dir auch der Sinn von »Tag der Entschei-
dung« bekannt?

15. Wehe an jenem Tage denen, die die Woahrheit
verkannt!

16. Haben wir nicht die Alten vertilgt und ver-
brannt?

17. Damn werden ihnen die Neuern nachgesandt:

18. so machen wir Bosewichter zu Schand'.

19. Wehe an jenem Tage Jenen, die die Wahrheit
verkannt! u. s. w. bis Ende der Stra,

Mohammad drohte den Ungliubigen eine Kari'a »Ka-
tastrophe«, ahnlich der, welche die ‘Aditen und Thama-
dier befallen hatte (vergl. Bd. I S. 472). Folgende dar-
auf beziigliche Offenbarung gehirt in die erste oder zweite
Drohungsperiode:

13,31. Es ist eine Regel, dals die Ungliubigen, wegen
ihrer Handlungen, von Zeit zu Zeit eine Katastrophe
trifft, oder dafs sie ihre Nachbarlinder befillt, bis die Dro-
hung Allah’s in Erfiillung geht, denn Allah handelt seiner
Verheifsung nicht zuwider.

32. Auch die Propheten vor dir wurden verlacht. Ich
gewihrte den Ungliubigen eine Frist, dann aber nahm ich
sie her, und wie war meine Strafe?

33. Ist etwa Er, welcher jede Seele und ihr Thun
und Lassen iiberwacht [wie die Gotzen]? Dennoch neh-
men sie an, dafls Allah Gefihrten habe! Sprich: vennt sie!
— Wollen sie Ihn vielleicht iiber etwas belehren, wovon
Er auf der ganzen Erde (durchaus nichts) weils? oder sind
es blofse Worte (wenn sie die Gotzen Gotter nennen)?
Nein, den Ungliubigen sind vielmehr ihre Manover [gegen
Mohammad vom Teufel] als gut vorgespiegelt worden und
sie werden von dem [rechten] Pfad verdringt, denn wen
Allah irre fiihrt, der findet keinen Wegweiser.

Da die Katastrophe nicht kommen wollte, deutete er
die Drohung auf den jiingsten Tag und die Hélle. Um
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den Uebergang einzuleiten, fiigte er der ursprimghchen Dro-
hung folgenden Vers hinzu:

34. Es wird sie eine Strafe in diesem Leben treffen,
aber die Strafe des Jenseits ist viel tiefer gehend; und sie
werden gegen Allah keinen Beschiitzer finden.

Darauf sagt er in Stra 101:

1. Die Katastrophe — was ist die Katastrophe?

2. Wie weilst’ du, was die Katastrophe sei?

3. An einem gewissen Tage werden die Menschen
wie zerstreute Motten herumflattern,

4. die Berge werden wie bunte gezupfte Wolle sein.

5. Derjenige, dessen Wagschale schwer ist, wird sich
im Wohlleben befinden,

6. die Mutter desjenigen aber, dessen Wagschale leicht
ist, wird die Hawiya!) sein.

7. Weilst du auch, was das bedeutet?

8. Ein loderndes Feuer. —

In K. 12,107 heilst es: Sind sie vielleicht sicher, dals
nicht eine Ghéschiya (Zudeckende) vom Strafgerichte Allah’s
oder die Stunde sie plétzlich iiberrumpele, ohne dals sie
sich’s versehen?

In den darauf folgenden Versen ist eine kurze Anspie-
lung auf die vertilgten Stidte. Es ist wohl kein Zweifel,
dafs hier unter Ghéschiya eine zeitliche Strafe zu verste-
hen sei. Fiir den Araber hatte der Ausdruck Ghischiya,
Bedeckerin, viel Poetisches. Der Nomade sucht, wenn er
in Gefahr ist, sein Heil nicht hinter Griben und Mauern,
sondern, wie die Gazelle der Wiiste, im Weiten. Daher
bedeutet auch umziingelt werden so viel als auf eine Un-
méglichkeit stofsen (K. 12, 66). Eine noch schlimmere Be-

1) Hawiya heifst die fallende, stiirzende, dann auch eine ih-
rer Kinder beranbte Mutter. Man sagt: hawat ommoho, wortlich:
seine Mutter ist gestiirzt oder kinderlos geworden, d. h. ihr Sohn
ist in der Schlacht gefallen. Die Commentatoren glauben, dafs Ha-
wiya hier Hélle bedeute.
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deutung hat bedeckt werden. Bei einem nichtlichen Ueber-
fall schneidet der Feind die Stricke der Zelte ab und die
Schlafenden werden von den Zelten bedeckt, wie Vogel
vom Netze. Auch die Nacht, welche dem Menschen die
Maoglichkeit sicherer, freier Bewegung benimmt, »bedeckt«
ihn; Schwermuth und Wahnsinn »bedecken« das Gemiith,
und wiithrend einer Ohnmacht werden die Lebenskrifte des
Kranken »bedeckt«. »Gedeckt werden« hat also in den
meisten Fillen einen peinlichen Sinn fiic den Araber.

Gerade weil Ghéaschiya ein poetischer Ausdruck ist,
war es leicht fir Mohammad, als das Strafgericht nicht ein-
trat, sie in eine Scene des jiingsten Tages zu verwandeln.
88,1. Hast du das Nahere iiber die Ghéschiya ver-
nommen?

2. Einige Gesichter (d. h. Menschen) sind an ]enem
Tage demiithig,

3. strebend und bebend,

4. sie steigen hinab in ein loderndes Feuer

5. und werden von einem kochenden Quell getriinkt

6. und ihre Nahrung wird die Dhary'-Pflanze (d. h.
Kameelfutter) sein;

7. sie wird sie weder fett machen, noch ihnen den
Hunger stillen.

8. Andere Gesichter sind an jenem Tage blihend,

9. mit ithrem Streben zufrieden,

10. [sie wohnen] in einem erhabenen Garten,

11. wund héren kein eitles Geschwiitz;

12. dort ist ein flielsender Quell,

13. dort siid hohe Ruhebetten

14. und Becher ausgelegt,

15. und Polster ') reihenweise hingestellt

16. und Teppiche ausgebreitet.

Obschon Mohammad »die Strafe, welche im Anzuge

') Im arab. Namarik; es wird durch Wasayid, Polster, erklrt,
aber im bekannten Lied: ,Wir sind die Téchter des Tarik und wan-
deln auf Namarik®, mufls es so viel bedeuten als das englische Rug.
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ist«, in den Bd. 1 S. 548 ff. angefiihrten Versen ziemlich

genau beschriehen und als eine zeitliche bezeichnet hat,
findet er es jetzt doch passend, dieses Attribut dem Ge-
richtstage zu geben. Nach einer durch das abschreckende
Beispiel vertilgter Vilker belegten Weissagung einer zeit-
lichen Strafe (Bd.I S. 472) ist eingeschoben:

69,13. Wenn einmal in die Posaune gestofsen wird

14. und die Erde und Berge gehoben und durch ei-
nen Stofs zermalmt werden,

15. an jenem Tage ist das im Anzuge befindliche
Strafgericht eingetroffen,

16. und die Feste des Himmels ist gespalten und an
jenem Tage ist sie voll Risse,

17. und die Engel sind am Rande und iiber ihnen
wird an jenem Tage der Thron deines Herrn von acht
Engeln getragen!) u. s. w. bis Vers 37.

Auch in einer der ausfiihrlichsten Beschreibungen des
jingsten Tages wird das im Anzuge befindliche Strafge-
richt genannt:

56,1. Wenn einmal eingetroffen das im Anzug befind-
liche Strafgericht, o
2. so sagt keine Seele mehr: »sein Heranziehen ist

erlogen, es kommet nicht!«
3. Es wird [die Bosen] driicken, [die Guten] heben.

4. Wenn dann die Erde zittern wird und beben,

5. die Berge zermalmet sich heben

6. und als Samenstiubchen schweben,

7. wird es vor euch drei Klassen geben,

8. nimlich die Genossen der Rechten — was sind

dies fiic Genossen der Rechten!

Vielleicht sind es gar die persischen Filzteppiche, welche jetzt libd,
Plur. lobéid, genannt werden, und auf denen man weich schlift.

') Die Tradition sagt, dafs gewdhnlich nur vier Engel den
Thron Gottes tragen, wovon einer ein Menschen-, einer ein Lowen-,
einer ein Stier- und einer ein Adlergesicht hat. Am Gerichtstage
wird die Anzahl verdoppelt. ‘
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9. und die Genossen der Linken — was sind dies
fir Genossen der Linken!

10. und die Flinken! die Flinken!?)

11. Dies sind die, welche in Gunst stehen ?).

12. Sie werden in Lustgirten umhergehen.

13. Zahlreich sind die Alten unter ihnen vertreten,

14. aber nur wenige von den Neueren werden un-
ter sie eintreten.

15. Dort auf geflochtenen Ruhebetten,

16. an Polster gelehnt sitzen sie einander gegeniiber,
sich zu laben

17. und es warten ihnen auf ewig junge ®) Knaben

18. mit Becken und Giefskannen und Bechern *),
gefillt mit Ma'yn,

') D.h. welche im Glauben Andern vorauseilen.

3) Al-Mokarrab, wortlich: ,der in die Ndhe Gebrachte“ (K.
51, 7), bedeutet gewdhnlich ,der Giinstling eines Fiirsten“, und
weil im Orient, wie in Deutschland, das Regieren eine Unterhaltung
fir den Fiirsten und seine Giinstlinge ist, so schliefst der Begriff
den Besitz von Macht und der hochsten Wiirde ein (K. 7, 111. 26, 41).
Das hebriische Cherubim ist von derselben Wurzel abgeleitet und
wird auch im Arabischen durch Maldyika Mokarrabin wiedergege-
ben (XKor. 4, 170). Indessen hat Mohammad die phantastischen Ideen
der Juden idber die Cherubim nicht in den Islim — wenigstens nicht
in den Korin — iibertragen, und Mokarrab bedeutet bei ihm blos
diejenigen Engel, die Gott seiner Majestit am néichsten gestellt hat;
weil aber nach seiner echt semitischen Idee der Mensch ebenso hoch
oder hoher stebt, als diec Engel, werden auch die vollkommensten
der Gliubigen Mokarrab genannt (K. 83, 2. 21; in diesen zwei Stel-
len kénnen né&mlich sowohl Engel als Menschen darunter zu ver-
stehen sein). Wenn es nun im Kor. 56, 17 heilst, dals die Alten
zahlreicher vertreten sind unter dieser Schaar von Auserwihlten als
die Zeitgenossen des Mohammad, so ist kein Zweifel, dafs die Chri-
sten gemeint werden, deren Oberhaupt, Jesus, Kor. 3, 40 einer der
Mokarrabiin genannt wird.

) Dem Sa'yd b. Gobayr zufolge bedeutet O\l auch Obrring
(kort) und mochallad kann daher auch ,mit Ohrringen geschmiickt®
heifsen.

¢) Ibryk: Giefskanne mit einem Schnabel, ist ein persisches



507

19. der weder Betiubung noch Kopfweh nach sich
wird zieh'n, .

20. und mit Obst, wovon sie auslesen konnen nach
Belieben,

21, und mit gebratenem Gefligel, das sie am mei-
sten lieben,

22. und die grofsiugigen Haries, wie Perlen so weils
und rein! »

23. Dies soll der Lohn ihrer Werke sein.

24.  Dort héren sie nicht das Schwatzen und Schimpfen
der Schlechten,

25. sondern nur: Heil! Heil euch Gerechten!

26. O die Genossen der Rechten — was sind dies
fiir [glickliche] Genossen der Rechten! .

27.  Sie sitzen in dornlosen Zizyphus- (Pflaumen-)
Hainen 1)

und akwéib: Becher, rund und obne Schnabel, ein nabathiisches
Wort. Beide mogen schon vor Mohammad im Higaz eingebiirgert
gewesen sein.

1) Nach andern Korénstiicken wohnen die Seligen in den Gér-
ten von ‘Eden oder nach arabischer Aussprache ‘Adn. Ich glaube,
dafs dieses Wort aus dem Arabischen erklirt werden miisse. Man
sagt von Kameelen, welche lange in e¢in und derselben Gegend wei-
den ta'din und der Ort wird ma'din genannt. In diesem Sinne sind
Eigennamen, wie Ma'din albyr, Ma'din alhasan, Ma'dan alborm, Ma'-
din Bany Solaym u. 8. w., zu verstehen. Zuniichst liegt in der Wur-
zel der Begriff der Zeit, daher die noch jetzt im Libanon iibliche
Phrase al‘adn tayyib ,il fait beau temps“; aber ganz vorziiglich
der des Weilens, daher ‘Adn, d. h. Weiler, Ville, der Name einer
siidarabischen Stadt (die, beildunfig gesagt, gar keine paradiesische
Lage hat, denn es wiichst auf der ganzen Halbinsel kein Strauch
und kein Grashalm). Die Exegeten erkliren demgemifs ,Girten
‘Edens“ durch Girten des Aufenthaltes, d. h. Landsitze, Villas (al-
miwa). Auch Mohammad scheint es urspriinglich in diesem Sinne
genommen zu haben (vergl. Kor. 32,19), und in Kor. 98, 7 kann der
spater stereotyp gewordene Zusatz ,sie werden ewig darin weilen
als Erklirung angesehen werden. Am meisten wird der Begriff des
Weilens in der spitern Bedeutung von Ma'din gestreckt, es bedeu-
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28. und fruchtbeladenen Plantainen

29. in ununterbrochenen Schatten,

30. an, flief[sendem Wasser auf griinen Matten.

31. Es wird ihnen viel Obst-beschert,

32. das nie aufhért und das ihnen niemand verwehrt,

33. und sie strecken sich auf schwellende Unterbetten,

34. welche wir unmittelbar (d. h. ohne Zeugung) zum
Dasein gerufen

35. und als Jungfrauen erschufen,

36. wie ihre Minner sind diese in der Jugendpracht
und voll Liebesmacht *).

37. Dies fiir die Genossen der Rechten;

38. unter ihnen sind viele von unsern friihern Knechten

39. und auch viele von den Neuern.

tet das habitat von Pflanzen, den Fundort von Perlen und ganz be-
sonders die Minen von Mineralien, daher dann ma'dinyya Mineral.

Weil aber die Kameele nur ,in wasserreichen Gegenden, mit
iippiger Vegetation lange weilen, und sich wohlbefinden, so liegt in
der Wurzel ‘Adn auch der Begriff von Ueppigkeit. Alle Landschaf-
ten, deren Eigenname mit Ma'din anfingt, sind Oasen, iippige was-
serreiche Orte, in denen ein Theil des Stammes ansifsig ist, und
der dem nomadischen Theile zum Hauptquartier dient. Ma'din Bany
Solaym bedeutet daher die fruchtbare Oase oder das Hauptquartier
des Solaym-Stammes. In der Bibel glaube ich nun sei ‘Eden in -
diesem Sinne zu verstehen; es bedeutet eine wasserreiche Gegend,
und deswegen fiigt Mohammad, welcher im Geiste der Erfinder der
Paradieslegende dachte, fast immer den Beisatz hinzu ,welches von
Biichen durchschnitten wird.“ Als die Paradiesmythe einmal unter
den Juden lebte, wurde die Wurzel auch fiir ,im Genusse schwel-
gen“, gleichsam ‘edenisiren, gebraucht, so z. B. von Nehemias. Auch
Mohammad hat spiter, weil er mit Juden verkehrte, ,Gérten"Edens“
in dieser Bedeutung aufgefalst und sie ,Giirten des Wohllebens
(na'ym) genannt. Weil vor ‘Adn der bestimmte Artikel nicht ge-
braucht wird (das Paradies ist der Garten eines ‘Eden, deren es
viele gab), setzte er Anfangs vor na'ym auch keinen Artikel, end-
lich aber gab er dem Genius der Sprache nach und sagte alna'ym.

') Im Original ‘orob. Dieses Wort wird verschieden gedeutet
und léfst sich besser durch das Hebréische als durch das Arabische
erkliiren.
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40. Aber die Genossen der Linken — was sind dies
fin' [ungliickliche] Genossen der Linken!

41. Sie schmachten im Sirocco und heifsen Wassern,
welche stinken,

42. und der Schatten schwarzer Rauchwolken wird
auf sie sinken

43. und weder Kiihlung noch Erfrischung wird ihnen
. winken,

44. deun sie haben geschwelgt im frilhern Leben

45. und sich geflissentlich dem grofsen Verbrechen
(dem Unglauben) hingegeben,

46. und gesagt, um dich zu necken:

47.  Wie, wenn wir todt und Staub und Gerippe sind,
wird man uns auferwecken?

48. und auch unsere Vorfahren?

49. Antworte: In der That die Alten werden sich
zu den Neuern schaaren

50. und werden versammelt werden zum Stell-dich-ein
eines Tages, auf den wir harren.

5. Dann werdet ibr Irrenden, die ihr jetzt liugnet
vermessen,

52. von dem Baume Zakkim essen.

53. Mit seiner bittern Frucht fiillt ihr den Bauch

54. und trinkt siedendes Wasser darauf,

55. aus dem Magen verpesteter Kameele die Jauch'.

56. So wartet man ihnen am Gerichtstage auf.

Mobammad hatte den Ungliiubigen gedroht, dals sie
in Hunde oder Schweine verwandelt werden, wenn sie
ihm nicht glauben wollen (vergl. Bd. I S. 568). Er kommt
auch in dieser Offenbarung, welche, wie die urspriingliche
Weissagung zunichst von der »Strafe, die im Anzuge ist«
handelt, auf die gedrohte Verwandlung zu sprechen') und
geht daon auf die Allmacht und Giite Gottes iiber:

') Hasan bemerkt bei Baghawy zu Vers 62: , Das heifst Gott &n-
dert eure Beschaffenheit und verwandelt euch in Affen und Schweine,
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57. Wir sind es, die euch erschaffen; warum also er-
kennet ihr [die Verkiindigung dieser Wahrheiten] nicht an?

58. Habet ihr je den Saamenerguls (d. h. die Zeu-
gung) betrachtet?

59. Erschafft ihr [die Frucht im Mutterleibe] oder
sind wir die Schopfer?

60. Wir sind es, welche unter euch das Sterben ein-
gesetzt haben; und nichts kann uns hindern

61. euren Typus zu veriindern und euch in einer Ge-
stalt wieder erwachsen zu lassen, von der ibr keine Ah-
nung habt ?).

wenn es ihm so gefillt, wie er es einst mit Menschen vor euch ge-
macht hat.®

') Adverbien und Pripositionen waren urspriinglich fast durch-
gebends Substantive, und der Sprechende verband damit einen
selbststiindigen Begriff. Mathalan bedeutet jetzt ,wie“, Moham-
mad aber verband damit den Begriff von ,Typus® und weil die
Commentatoren dies nicht begriffen, so haben sie diese Stelle
nicht verstanden. So sagt Baghawy 'Kix You Ko (gl ik
»Wir euzeugen Geschopfe wie ihr statt eurer.“ Nasafy und die zwei
Galale geben eine #hnliche Erklirung; nach ihnen bedeutet o ffLie}
so viel als .XilKa ,an eurer Stelle®, nur nach Baydbawy, wel-
cher dem Hasan folgt, ohne ihn zu nennen, kann man ) in der
Bedeutung von Xiw ,Beschaffenheit“ aunffassen. Jetzt sagt man
IO Mo wadt pdu bist wie ein Hund.“ Im Korfin- Arabischen
aber wiirde man sagen _JSO! JS «Xkie ,dein Typus ist wie der
Typus des Hundes“ (Kor. 7,175). So heilst es anch Kor. 6, 122: Ist
einer der im Lichte wandelt, wie einer dessen Vorbild (oder
Typus) im Dunkel wandelt. Fiir uns sind in diesen Fallen ,Vor-
bild%, ,Typus“ iberflissig, weil wir keines vermittelnden selbst-
stindigen Begriffes beim Vergleich bediirfen, Es kommen aber schon
im Kordn Ellipsen vor. So soll es in K. 11, 26, der Analogie mit
Y WS «XUka zufolge, heifsen: ,das Vorbild der beiden Par-
teien ist wie das Vorbild des Blinden und Sehenden, sind sie wohl
was den Typus anbetrifft gleich?“ Dafiir aber heifst es: ,das Vor-
bild der beiden Parteien ist wie der Blinde etc.®

Manchesmal miissen wir \Xo, wo es denselben Begriff hat wie
oben, um den deutschen Lesern verstindlich za sein, mit Problem

(gleichsam &igme) Wiedergeben, so z. B. in Kor, 36,7s. Und weil
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62. Es ist euch doch euer erstes Erwachsen bekannt.
Warum denkt ihr denn nicht nach?

63. Sehet ihr den Saamen, den ihr aussiet?

64. machet ihr ihn keimen oder sind wir es, die ihn
keimen machen?

65. Wenn wir wollten, lief[sen wir ihn vertrocknen.
Ihr wiirdet die Hinde zusammenschlagen [und ausrufen]:

66. Wir gerathen in Schulden! — ja wir werden
verhungern!

67. Seht ihr das Wasser, welches ihr trinket?

68. Lasset ibr es von den Wolken fallen oder sind
wir es, die es herabsenden?

69. Wenn wir wollten, wiirden wir es salzig machen.
O dafs ihr doch dankbar wiiret!

70. Sehet ihr das Feuer, welches ihr durch Reibung
erhaltet? :

71, Lalst ihr das Holz, welches man gegen einander
reibt '), wachsen oder sind wir es, die es wachsen machen?

die Ausbildung der Ideen unter den Arabern denselben Verlauf nahm
wie bei uns, haben auch die Juristen fingirte Rechtsfille, womit
schwierige Fragen erléutert werden, )i« geheifsen, und jetzt wen-
det man dieses Wort im Persischen auf jeden Rechtsfall an, selbst
das Protokoll heifst )\ (spr. Misl).

Wie es scheint, hat sich aus diesem Koranvers die Sage ent-
wickelt, dafs die Seelen der Bosen in den Kripfen schwarzer Vo-
gel in das Barahit getragen werden. Barahit ist wohl eine ara-
mdische Form fiir Barathrum. Man nennt so den Sand in Yaman
(Fons Stygis bei Ptolemaeus), in welchen Menschen und Thiere,
welche hineingerathen, untergehen. Der Ankniipfungspunkt fiir die-
sen Glauben ist eine falsche Erklirang der Worte, welche ich mit
»von der ibr keine Abnung habt“ iibersetze, denn wortlich bedeu-
ten sie ,in Etwas, was ihr nicht wilst“: dieses ,Etwas“ wiren also
die Kropfe der schwarzen Végel.

1) Die Araber hatten dieselbe Art Feuer zu machen wie die
Indianer in Amerika. Sie wird von Ida Pfeifer beschrieben: Er
spitzt ein Stiickchen Holz fein und macht in ein zweites eine schmale
seichte Rinne, worin er mit dem zugespititen Holze so lange reibt,
bis die feinen Spéine, die sich dabei ablosen, zu rauchen beginnen,
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72 Wir lassen es wachsen euch zur Beherzigung
und zum Gebrauch fir Reisende (welche sonst nirgends
Feuer finden).

73. Lobpreise daher den Namen deines Herrn, des
Grofsen!

In einigen andern Fiillen begniigt er sich damit, die
urspriinglichen Weissagungen zu verstiimmeln und eine Be-
schreibung des jiingsten Tages an die Stelle der unter-
driickten Verse zu setzen.

[Ein Fragment aus der ersten Drohungsperiode:]

44, 36. Sind sie besser als das Volk des Tobba'?

37. Ihre Vorginger aber haben wir vertilgt, weil sie
Bisewichter waren [und weil sie nicht besser sind, wird
ihnen dasselbe geschehen]. -

[Aus der dritten Drohungsperiode:]

36. Die Himmel und die Erde und was dazwischen
ist, haben wir nicht zum Zeitvertreib erschaffen,

39. sondern dem Wahren gemils (nach einem ewi-
gen Plan) — aber die meisten wissen es nicht.

10. Wahrlich der Tag der Entscheidung ist fiir euch
insgesammt ein Stell-dich- ein,

41, ein Tag, an dem Beschiitzer und Beschiitzter ein-
ander nicht helfen kénnen und an dem Niemand Beistand
finden wird, ]

42. aulser dessen sich Allah erbarmet; denn er ist
der Erhabene, der Erbarmer.

43. Wabrlich der Baum Zakkom

44. ist die Nahrung des Bésewichts,

45. sie schmeckt wie Oelhefen, und brennt im Bauch,

46. wie siedendes Wasser.

Zuvor bereitet er diirres Gras und Laub, — in dieses wirft er die
rauchenden Spine, nimmt es dann in die Hand und schwingt es
mebrmals in der Luft, worauf es alsbald lichterloh brennt. Die
ganze Operation wilhrt kaum zwei Minuten. — Frauenfahrt um die

Welt. Wien 1850 B.1 S.175.
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79,1. [Ich schwére] bei den mit Gewalt Herauszie-
henden,

2. bei den heiter die Banden Lésenden,

3. bei den Lobpreisenden,

4. bei den um die Wette Eilenden

5. und bei den irgend einem Geschifte Vorstehen-
den .

Diesem Schwur folgt kein Nachsatz, statt dessen ist
eine Beschreibung des jiingsten Tages eingeschaltet. Ich
halte dafiir, dafls fast alle solche Schwiire aus einer friihen
Periode, alle Beschreibungen der Auferstehung aus einer
spiiten seien. Wahrscheinlich kniipfte sich an diesen Schwur
eine Weissagung iiber das baldige Eintreten »des Rufes«.

79,6. Eines Tages wird die Bebende (Erde) erbeben

7. und die hinter ihr Sitzende [Veste des Him-
mels] ihr folgen.

8. An jenem Tage werden die Herzen voll Angst

9. und die Augen niedergescblagen sein.

10. Sie sagen oft: Wir werden in dle friihere Bahn
guriickgebracht?

11. selbst nachdem wir zu morschem Gerippe ge-
worden?

12. Und sie haben hinzugesetzt: Das wire eine un-
heilsvolle Riickkunft.

13. In der That pur ein Ruf [wird ergehen],

1) Ich weiche in meiner Auffassung bedeutend von den Com-
mentatoren ab. Es sind in diesen fiinf Versen verschiedene Arten
von Engeln zu verstehen. Im ersten die Todesengel, welche die Seele
ans dem Korper ziehen. Im zweiten Vers sind die Schutzengel ge-
meint. Nach Farrd bedeutet die Wurzel nscht auch den Halter am
Fufse des Kameels 16s¢n, und es werden fiir diese Behanptung Bei-
spiele angefihrt. Im dritten Vers scheint mir Sabihat statt Mosab-
bibat za stehen. Im vierten werden die Engel, welche Boten Got-
tes sind, genannt. Die im finften Verse erwihnten Geschiftsfihrer
sollen den Commentatoren zu Folge die Erzengel sein.

1. 33
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14. ‘und sie sind schon in der Sahira?).

In einigen der vorhergehenden Stiicke wird der Zak-
kim erwibnt. Er ist ein Baum, welcher bittere Friichte
trigt, in Yaman vorkommt und auch dem Ilbn Bayfar
(Sontheimers Uebers. Bd.1 S.535) bekannt war. Im Korén
blihte er nur kurze Zeit. Da Zakkdm in Makka auch ein
Gericht aus Rahm und Brod bedeutete ?), machten sie den
Propheten Licherlich und sagten: Sie wollten sich’s recht
schmecken lassen 3). Er fand es daber zweckmifsig, zur
Stelle, in der er den Zakkdm zuerst genannt hatte, folgen-
den Zusatz zu machen: '

37,61. Wir haben ihn (den Zakktimbaum) zur Priifung
fir die Ungerechten (Gottlosen) gemacht (d. h. wir nann-
ten ihn so, um sie in ihrem Unglauben zu bestirken).

62. Er ist aber ein Baum, welcher sich aus dem
Grunde der Hélle erhebt.

63. Seine Friichte sehen aus wie Satansképfe ).

64. Wahrlich davon werden sie essen und ihre Biu-
che fiillen.

65. Dann erhalten sie darauf statt Briihe siedendes
Wasser.

66. Kurz, die Hélle ist ihr Ort [es kann auch hei-
fsen: wenn sie getriinkt sind, werden sie in das Feuer zu-
riickgetrieben].

Dieselbe Idee spricht Mohammad auch in dem im No-
vember 621 geoffenbarten Vers 17, 62 aus. Auch obige
Stelle mag in dieselbe Zeit fallen.

1) Bet hasohar bedeutet im Hebriischen Gefingnifs. Daraus
scheint Sihira fir Hélle entstanden zu sein. Aus dem Arabischen
lifst es sich nicht erkléren.

*) Das Wort soll der Sprache der Berbern an der Ostkiiste
Afrika’s angehdren.

%) Waihidy, Asbab 17, 62.

‘) Satanskdpfe ist auch der Name tines Baumes und seiner
Friichte, der in Badiya vorkommt und sehr iibel riecht.






