Anhang zum achten Kapitel,

1. Die Flucht nach Abessynien').

Die Nachrichten systematischer Biographen iiber diesen Gegen-
stand hat am klarsten Ibn Sayyid alniis S. 14 zosammengestellt. Er
sagt: ,Es gibt zwei Auswanderungen nach Abessynien; das erste
Mal fliichteten sich 12 Ménner und 4 Frauen. Dann kehrten sie auf
die Nachricht hin, dafs sich die Heiden nach Vorlesung der Sira 53
prosternirt haben, nach Makka zuriick, wo sie noch stiirker verfolgt
wurden als frither. Sie flohen daher das zweite Mal, und es nah-
men 83 Minner — vorausgesetzt dafs ‘Ammar unter ihnen war, denn
die Tradition in Bezug auf ihn ist nicht ohne Widerspriiche — und
18 Frauen Theil, niimlich 11 Korayschitinnen und sieben fremde. Die
Korayschiten schickten zwei Mal eine Gesandschaft an den Naga-
schy, némlich nach der ersten Flucht der Moslime nach Abessynien
und wieder nach der Schlacht bei Badr. ‘Amr b. ‘A¢ war beide Mal
einer der Gesandten, das erste Mal war ‘Omara b. Walyd sein Col-
lege und das zweite Mal ‘Abd Allah b. Aby Raby'a.“ Im Madarig
alnobiiwa ed. Dilly Bd. 1 S. 64 wird die zweite wie die erste Flucht
dieser Auffassung gemifs unter dem Jahre 5 der Sendung erzihlt.
Die Chronologie und die ganze Auffassung ist falsch und, wie wir
weiter unten sehen werden, ist der Irrthuam durch Wakidy veran-

1) In diesem Excursus mufs Mehreres, was erst im zehnten Kapitel be-
sprochen werden kann, als bekannt vorausgesetzt werden, und hiitte es sich nicht
darum gehandelt, die Dokumente beziiglich des Rilckfalles des Mohammad zum
Polytheismus hier einzuschalten, wilrde ich den ganzen Excursus in den Anhang
zam zehnten Kapitel verlegt haben; die beiden Abhandlungen lassen sich n#m-
lich nicht wohl trennen.
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lafst worden. Ich theile die vorziiglichsten Dokumente Gber diesen
Gegenstand mit:

1. Bochéry, S. 546, theilt unter der Aufschrift ,Flucht nach
Abessynien “ nur eine Tradition mit und selbst in dieser wird die
Flucht nur im Vorbeigehen erwihnt. Vielleicht diiffen wir daraus
den Schlafs ziehen, dafs er keine andere fand, welche nach seinem
Canon gesund (d. i, authentisch) war. In dieser Tradition wird dem
‘Othméin das Verdienst zugesprochen, sich an den zwei ersten Aus-
wanderungen betheiligt zu haben. Der Commentator bemerkt dazua,
phimlich an der Flucht nach Abessynien und Madyna“. Seine Be-
hauptung wird dadurch bestitigt, dafs er sich auch wirklich mit dem
Propheten nach Madyna flichtete und dafs es bei Bochiry, S. 522,
wo diese Tradition ebenfalls vorkommt, statt ,an den zwei ersten
Auswanderungen  heilst: ,an beiden Auswanderungen®. Dieser
Version zufolge unterschied man urspriinglich nur zwischen dem
Exodus nach Abessynien und Madyna, nicht aber zwischen zwei
abessynischen Auswanderungen, denn sonst hiitte man dem'‘Oth-
mén das Verdienst von drei Auswanderungen zusprechen miissen.

2. Fortsetzung des Briefes des ‘Orwa (von Bd.I 8. 336):

» Einige von ihnen liefsen sich zum Abfall bewegen, andere
stirkte Gott, und sie blieben tren. Unter diesen Verhiltnissen be-
fahl ijhnen der Prophet, nach Abessynien auszuwandern. Dort re-
gierte ein frommer Konig, der den Titel Nagfschy fiihrte. Nie-
mandem geschieht dort Unrecht. Abessynien war ein vortheilhafter
Handelsplatz fir die Korayschiten, wo sie vollkommene Sicherheit
genossen. Der Prophet rieth daher seinen Anhéngern, dahin aus-
zawandern, denn sie hatten in Makka viel zu dulden, und er fiirch-
tete, dafs sie abtriinnig werden wiirden. Die Meisten folgten sei-
nem Befehl. Er selbst wanderte nicht aus. So blieben die Ver-
hiltnisse einige Jahre; die Korayschiten bedriickten die Glaubigen
sehr hart, aber der Isldm verbreitete sich und einige vornehme Ko-
rayschiten bekannten sich dazu.“ i

3. Ibn Sa'd, fol. 38, von Wakidy, von Hischdm b. Sa'd (} 160),
von Zohry:

»Als sich die Zahl der Moslime vermehrte, sie ihren Glamben
offentlich bekannten und dariiber sprachen, wurden viele von den
ungliubigen heidnischen Korayschiten {iber diejenigen von ihren Fa-
milien erbittert, welche den Glauben angenommen hatten, und sie
quiilten sie und sperrten sie ein, um sie von ihrer Religion abtriin-
nig za machen. Der Prophet sagte daher zu ibnen: Es ist am
besten, wenn ihr die Heimath verlifst. Sie antworteten: Wo sol-
len wir hingehen? Er deutete nach Abessynien, denn es war ihm
am liebsten, dafls sie sich dorthin flichteten. Es wanderte daher
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eine Anzahl von den Moslimen dorthin, einige mit ihren Familien
und andere allein.®

Diese Tradition des Zohry steht auch im Oyiin alathar, S. 19,
mit anderer Isnid, niimlich: ‘Abd al-Razzik (211, 85 Jahre alt),
von Ma'mar b. Rischid, von Zobry (+125). Wir kdnnen also ge-
trost annehmen, dafs sie Zohry lehrte. In dieser Quelle findet sich
aber ein Zusatz, welcher, wenn auch zuom Theil, doch gewifs nicht
ganz von Zohry herriihrt. Er lautet: , Der erste, der sich dahin
fliichtete, war ‘Othman b. ‘Affin mit seiner Frau Rokayya, einer Toch-
ter des Propheten. Andere behaupten, der erste Flichtling nach
Abessynien sei Hatib b. ‘Amr gewesen, andere meinen Salyt b.*Amr
und Abi Hodzayfa, welcher sich vor seinem Vater des Glaubens
wegen flichtete. Es begleitete ibn seine Frau Sahla, welche ihren
Glauben "vor ihrem Vater verliugnet hatte und nun vor ihm floh.
Sie gebar in Abessynien einen Sohn, der den Namen Mohammad
erhielt '). Es flohen auch Mog'ab ‘Abd al-Rahmén b. ‘Awf, Abd
Salama mit seiner Frau, ‘Othmén b. Matzin, ‘Amir b. Raby's mit
seiner Frau Layla, Abdi Sabra mit seiner Fran Omm Kolthtim bint
Sohayl b. “Amr (diese wird von Ibn Ishik nicht genannt, mit Ein-
schlufs derselben haben sich fiinf Fraunen gefliichtet), Sohayl b. Bay-
dbé und “Abd Allah b. Mas'id. Sie verliefsen Makka einzeln, ei-
nige zu Fuls, andere auf Kameelen; bei Scho'ayba trafen sie sich,
wo sie zwei Handelsschiffe fanden, die sie um einen halben Dynér an
Bord nahmen. Ihre Flucht fand im Ragab des Jahres 5 der Mis-
sion (616) statt. Die Korayschiten verfolgten sie bis an’s Meer,
fanden aber, als sie daselbst ankamen, dafs sie sich schon einge-
schifft hatten. Dann verliefsen Makka: Ga‘far [hier folgt die Liste
des Ton Ishék von 83 Minnern).“

In der I¢iba, Bd. 1 S. 836, sagt Zohry, nach dem Berichte des
‘Yak'db b. Sofyin, auf die Auktoritit des Sa'yd b. Mosayyib: An
der ersten Flucht nach Abessynien betheiligten sich Ga'far mit sei-
ner Frau Asmi, ‘Othmén b. ‘Affin mit seiner Frau Rokayya und
Chilid b. Sa'yd mit seiner Frau.

Ich glanbe, dafs das Wort ,ersten vor ,Flacht“ eingeschoben
sei, denn wenn sich die spitern Quellen auf die Auktoritit des
Zohry hitten berufen kénnen, dafr, dafs Ga'far und Chalid unter
den ersten Flichtlingen gewesen sind, so hitten sie deren Namen in

~ ihren Listen gewifs nicht ausgelassen, sie erscheinen aber weder bei

!) Hier, glaube ich, endet die Tradition des Zohry; was folgt, ist aus an-.
dern Quellen zur Erginzung hinzugefigt. Dafs die Tradition bis hieher von
Zohry gei, wird in der Igaba, Bd. 1 S. 616, bestitigt.
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Ibn IshAk noch bei Ibn Sa'd unter den friihsten 15 oder 16 Flicht-
lingen ').

4. Wir wollen nun die Anmsicht des Ibn Ishdk iiber die Aus-
wanderung nach Abessynien beriicksichtigen. Tabary, S. 128, sagt:

» Die Angaben iiber die Anzahl der Flichtlinge nach Abessy-
pien, die an dieser Flucht, welche die erste ist, Theil nahmen, sind
verschieden. Einige sagen, es waren derer elf Minner und vier
Frauen.

Darauf theilt er die unter 5 und 6 erwihnten Traditionen des
Ibn 8a'd mit. Dann fébrt er 8. 129 fort:

nAndere setzen die Zahl der Moslime, welche sich nach Abes-
gynien begaben, ausschliefelich der kleinen Kinder und derjenigen
die dort geboren wurden, auf 82 an, vorausgesetzt dals ‘Ammir b.
YAsir unter ihnen war, denn iiber ihn waltet einiger Zweifel ob. —
Ibn Homayd, von Salama, von Ibn Ishik ?) erziihlte mir: Als der
Prophet sah, wie grofse Drangsale die Gliubigen befielen, rieth er
ihnen, nach Abessynien auszuwandern. Auf seinen Rath begaben
sich diejenigen Moslime, welche sich dem Propheten angeschlossen
batten, nach Abessynien; sie thaten diesen Schritt ans Furcht vor
Versuchung [zum Abfall] und um sich mit ibrer Religion zn Gott
zu flichten. Dies war die erste Auswanderung, welche im Islim
stattfand. Die ersten, welche auswanderten, waren 3):

1) ‘Othméan b. ‘Affan.

2) Seine Frau Rokayya.

3) Abi Hodzayfa b. ‘Otba b. Raby'a [welcher sich vor seinem
Vater fliichtete].

4) Seine Frau Sabla, eine Tochter des Sohayl b. ‘Amr, welche
ihres Glaubens wegen von ihrem Vater davonlief und in Abessynien
einen Sohn Namens Mohammad gebar.

5) Zobayr b. ‘Awwam b. Chowaylid b. Asad.

6) Mog'ab b. ‘Omayr b. Héschim.

7) ‘Abd al-Rahmén b.'Awf Zohry.

8) Abi Salama b. “Abd al- Asad.

9) Seine Fran Omm Salama, die Tochter des Abii Omayya b.
al-Moghyra.

10) ‘Othmén b. Matz'in.

11) ‘Amir b. Raby'a ‘Anezy (d.h. vom Stamme ‘Aneza b. Asad

1) Moglich wire, dafs nicht ,erste* sondern ,nach Abessynien“ eingescho-
ben ist und dafs, wie wir zur Tradition des Bochéry bemerkten, die Auswande-
rung, welche vom Jahre 616 bis 622 nach Abessynien stattfand, im Unterschied
zur Flucht nach Madyna, auch in dieser Tradition als die erste Flucht bezeichnet
wurde.

3) Vergl. Text des Ibn Ishak 8. 208.

3) Ich ergtinze diese Liste aus Ibn Ishék.
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b. Raby'a, nach andern vom Stamme ‘Anz b. Wiyil), ein Verbiin-
deter der Banii ‘Adyy b. Ka'b. )

12) Seine Frau Layld, eine Tochter des Abé Hathma Ho-
dzifa b. Ghénim, von den Bani ‘Adyy.

13) Abd Sabra b. Aby Rohm b. ‘Abd al-Ozzi ‘Amiry. Nach
andern war es Abi Hatib b. ‘Amr b. Abd Schams b.‘Abd Wodd,
ein Bruder des Sohayl b.‘Amr oder Solayt b. Amr, welcher auns-
wanderte, und einige behaupten, dafs er der erste war, welcher
nach Abessynien ging.

14) Sohayl b. Baydba von den Balhdrith b. Fibr.

Ibn Ishék zshlt also zehn Ménner [mit Ausschlufs der Frauen]
anf, dann fabrt er fort: Diese zehn sind meinen Nachrichten zu-
folge die ersten Moslime, welche ihre Heimath verliefsen und sich
nach Abessynien begaben. Dann wanderte Ga'far b. Aby Talib aus,
und es folgten ihm die Moslime, welche sich in Abessynien ver-
sammelten, Einige von ihnen hatten ihre Familie mit sich, andere
waren allein ohne dieselbe. Darauf zéihlt er die zweiundachtzig
Manner auf, mit Einschlufs der zehn bereits genannten. Er z#hlt
auch die Frauven und Kinder auf, welche sie begleiteten, und dieje-
nigen, welche in Abessynien geboren wurden.“

Diese Liste hat Tabary nicht abgeschrieben, er stellt aber diese
Angabe des Ibn Ishik der des Ibn Sa‘'d, No.6, gegeniiber und sagt,
dafs dieser nur sechzehn Auswanderer erwihne. Nach Tabary's
Auffassung haben also alle 83 Ménner, welche Ibn Ishik aufzihlt,
schon vor der Vorlesung von Sira 53 und der Bekehrung ‘Omar’s
die Flacht ergriffen. Die Liste dieser Leute nach Ibn Ishdk findet
weiter unten einen Platz.

Ibn Ishdk, bei Tabary S.140 (Ibn Hischim hat diese Tradi-
tion ausgelassen, Tabary benutzte den Text des Salama b. Fadhl,
der im Uebrigen mit dem des Ibn Hischdm iibereinstimmt), von
Yazyd b. Ziyid Madany, von Mohammad b. Ka'b Koratzy (geboren
im Jahre 40, §120)'):

»Als der Prophet sah, dafs sich sein Volk von ihm abwandte,
schmerzte es ihn, dafs es sich von der Offenbarung, die er ihm
von Gott brachte, entfernte. Er hegte den Wunsch, dafs ihm Gott
eine Offenbarung schicke, welche eine Aussohnung zwischen ihm
und seinem Volke herbeifiihren konnte. Da er sein Volk liebte und
es zu gewinnen wiinschte, so war ihm daran gelegen, dafs seine Stel-
lung zu ihm weniger peinlich sein sollte. Wihrend er von solchen
Gedanken, Wiinschen und Hoffoungen beseelt war, offenbarte ihm

1) Der Text ist im Journ. As. Soc. Beng. 1850 No. 2 abgedruckt. Ein
Theil dieser Tradition findet sich auch bei Baghawy, Tafs. 22,561, auf die Auk-
toritit des Mohammad b. Ka'b Koratzy, des Ibn “Abbds ,und anderer Exegeten®.
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Gott die (53ste) Sira: ,Bei den Plejaden, wie sie untergingen, euer
Landsmann ist weder verirrt noch verwirrt.“ Und als er zu den Wor-
ten kam: ,Seht ihr die Lit und die ‘Ozza und die Manah, die dritte
Gottheit“, legte ihm der Teufel Worte auf die Zunge, die dem ent-
sprachen, was er bei sich selbst iiberdacht und gewiinscht hatte,
némlich: , Diese erhabenen Ghardnyk — wabrlich, man darf ihre
Fiirsprache erwarten!® Als die Korayachiten dies horten, freuten
gie sich dariiber und es gefiel ihnen, dafs er ihre Gétter so ehren-
voll erwihnt habe, und sie horten ihm zu. Die Moslime nahmen
die Offenbarung, die ihnen ihr Prophet verkiindete, an, ohne gzu ver-
mauthen, dafs er sich geirrt habe, und als er zum [letzten] Vers der
Siira kam, in dem es heilst: ,fallet nieder!“ und die Sira vollendet
hatte, warf er sich selbst anf die Erde nieder, und die Rechtgliu-
bigen folgten seinem Beispiele, um damit anszudriicken, dafs sie die
Offenbarung, die er soeben verkiindet hatte, glaubten und ihm folg-
ten. Auch die Heiden unter den Korayschiten und auch andere,
welche zugegen waren, fielen nieder, weil er ihre Gotter auf diese
Weise erwihnt hatte. Es war weder ein Glaubiger noch ein Heide
in dem Tempel, der sich nicht auf die Erde warf, aulser Wa-
lyd b. Moghyra. Da er ein alter Mann war, so nahm er eine Hand
voll Sand auf und neigte seine Stirn daraunf. Die Leute gingen nach
Hause, und die Korayschiten freuten sich, dafs er ihrer Gotter er-
wiihnt batte und sagten: Mobammad hat unsere Gotter auf die eh-
renvollste Weise erwiihnt, er hat in dem, was er vorlas, gesagt, dals
sie die erhabenen Gharényk seien und dafs ihre Fiirsprache erspriefs-
lich sei. KEs wurde den Ausgewanderten in Abessynien bekannt,
dafs sich die Makkaner prosternirt und es biefs auch, dafs sie sich
bekehrt hiitten. Einige verlielsen Abessynien und andere blieben.
Unterdessen kam Gabriel zum Propheten und sagte za jhm: Was
hast du gethan, Mohammad! Du hast den Leuten etwas vorgele-
sen, was ich dir von Gott nicht iberbracht habe. Der Prophet war
sehr betriibt iiber diesen Vorfall und fiirchtete, dafs Gott ihn stra-
fen wiirde. Gott sandte ihm daher eine Offenbarung (Séra 17, 75 ff.),
in der er sich seiner erbarmt, ihm die Sache leicht macht und ibn
mit der Versicherung trostet, dals es keinen Propheten vor ihm ge-
geben, dem, wenn er Wiinsche hegte wie er, der Teufel nicht dem
Wunsche entsprechende Worte eingefliistert hétte. Gott hob die von
dem Teufel eingefliisterten Worte auf und bestatigte die #chten Verse.
Auf diese Art befreite er ibn von seiner Traurigkeit und Furcht.
An die Stelle der Worte: ,Diese erhabenen Gharinyk — wahrlich,
man darf ibre Fiirsprache erwarten® setzte Gott die Worte: ,Wie,
ibr sollt S6hne haben und Allah Tdchter! Das wire eine verkehrte
Eintheilang. — — — Wie viel Engel sind im Himmel, und doch
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hilft ibre Fiirsprache nichts, aufser wenn’s Allah zagibt.Y Er will
damit sagen: wie kann die Fiirsprache eurer Gétzen angenommen
werden? Als die Korayschiten hdrten, dafs Gott die Worte des
Teufels aufgehoben habe, sagten sie: Mohammad hat es bereut, sich
iber die Stellung unserer Gotter bei Allah ansgesprochen zu haben.
Er hat seine Ansicht gedindert und andere Worte an ihre Stelle ge-
setzt. Die zwei Worte, die der Teufel dem Propheten eingegeben
hatte, waren im Munde aller Heiden; sie machten das Uebel noch
schlimmer und vermehrten die Verfolgungen, denen seine Anhiéinger
ausgesetzt waren. Die Rechtgliubigen, welche Abessynien verlas-
sen hatten auf das Geriicht, dafs sich die Korayschiten mit Moham-
mad prosternirten, kamen bis in die Nahe von Makka. Als sie da-
selbst erfubren, wie die Sache stehe, wagten sie es nur heimlich
oder unter dem Schutze eines Freundes in die Stadt zu gehen. Un-
ter denen von ihnen, welche in die Stadt hineingingen und daselbst
blieben, bis der Prophet nach Madyna floh und mit ihm bei Badr
fochten, waren: ‘Othméan b. ‘Affin mit seiner Frau Rokayya, Abi
Hodzayfa mit seiner Frau und viele andere, in Allem dreiund-
dreifsig Minner.“

Im Texte des Ibn Hischim 8. 241 finden wir die Fortsetzung
dieser Tradition und den letzten Satz etwas ausfiihrlicher als bei
Tabary :

»Einige von denen, welche zuriickkamen, blieben in Makka bis
zur Flucht nach Madyna und fochten bei Badr und Ohod; andere
wurden in Makka festgehalten ') und versiumten die Schlacht von
Badr und andere Treffen, und andere starben in Makka. Unter diese
gehéren:

1) ‘Othman b. ‘Affin [siche No. 2 der Liste im Anhange zum
zehnten Kapitel], seine Frau Rokayya.

2) Abii Hodzayfa (No. 9), seine Frau Sahla.

3) ‘Abd Allah b. Gahsch (No. 5).

4) "Otba b. Ghazwéan (No. 11).

5) Zobayr (No. 12).

6) Mogab (No. 17).

7) Sowaybit (No. 18).

8) Tolayb (No. 16).

9) “Abd. al-Rahmén b.*Awf (No. 22).

10) Mikdad (No. 27).

11) “Abd Allah b. Mas'dd (No. 25).

12) Abi Salama (No. 30), seine Frau Omm Salama.

') In Bezug auf die Meisten ist dies ein Euphemismus fur ,sie wurden
abtritnnig*.
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13) Schammis (No. 31).

14) Salama b. Hischim (No. 85), sein Onkel hielt ihn in Makka
zariick und er kam erst nach den Schlachten von Badr, Ohod und
Chandak nach Madyna.

15) ‘Ayyasch (No. 36); er floh mit Mohammad nach Madyns,
aber seine beiden Stiefbriider, Aba Gahl b. Hischdm und Harith b.
Hischim, welche dieselbe Mutter hatten, holten ihn ein, brachten
ihn nach Makka zuriick und hielten ihn daselbst fest, bis die Schlacht
von Chandak voriiber war.

16) ‘Ammér b. Yasir (No 83). Es waltet ein Zweifel, ob er
sich nach Abessynien gefliichtet hatte oder nicht.

17) Mo‘attib (No. 37).

18) ‘Othmén b. Matz'{in (No. 38).

19) Sein Sohn Sayib (No. 39).

20) Kod&ma b. Matz'in (No. 40).

21) ‘Abd Allah b. Matzdin (No. 41).

22) Chonays (No. 49). )

23) Hischam b.‘A¢ (No. 51). Er wurde nach der Flucht des
Propheten zu Makka festgehalten und kam erst nach der Schlacht
von Chandak nach Madyna.

24) ‘Amir b. Raby'a (No. 66), seine Frau Layla.

25) ‘Abd Allah b. Machrama (No. 68).

26) ‘Abd Allah b. Sohayl (No. 69). Er warde vom Prophe-
ten entfernt gehalten, als dieser nach Madyna die Flucht ergriff.
Beim Feldzug von Badr jedoch gelang es ihm, die Heiden zu ver-
lassen, und er focht auf der Seite des Propheten.

27) Abi Sabra (No. 67), seine Frau Kolthim.

28) Sikrin (No. 74) und seine Fran Sawdi. Er starb zu
Makka vor der Higra, und der Prophet heirathete seine Wittwe
Sawda.

29) Sa‘'d b. Chawla (No. 74).

30) Abi ‘Obayda (No. 75).

31) ‘Amr b. Hirith (No. 79).

32) Sohayl b. Baydhd (No. 76).

33) ‘Amr b. Abi Sarh (No. 77).

Die Anzahl der Anhinger des Propheten, welche von Abessy-
nien nach'Makka zuriickkehrten, belduft sich aunf dreiunddreifsig
Minner. Einige begaben sich unter den Schutz von Heiden. Von
diesen ist uns ‘Othmén b. Matz'iin genannt worden, der sich unter
den Schutz des Walyd b. Moghyra stellte, und Abé Salama b. Abd
al-Asad, der sich unter den Schutz des Abd Talib stellte; denn
seine Mutter war eine Schwester des Abid Talib, welcher also der
Onkel des Abd Salama war.“
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Im Texte des Ibn Ishik finden wir S. 208 zwar die Aufschrift
» Erzdhlung der ersten Auswanderung nach Abessynien“, aber in
der Erzdhlung wird kein Unterschied zwischen einer ersten und
zweiten Auswanderung gemacht. Vielleicht rihrt diese Aufschrift
nicht von Ibn Ishik selbst her; jedenfalls herrscht hier im Werke
dieses Shriftstellers eine grofse Verwirrung, die noch dadurch vermehrt
wird, dafs in dem Texte, der uns vorliegt, Stellen ausgelassen sind.
Nach dem angefiibrten Berichte iiber die Auswanderung, dem er
noch den der korayschitischen Gesandtschaft an den Nagischy an-
schliefst, folgt S. 224 die Bekehrung ‘Omar’s, welche sich im August
617 ereignete, dann die Achterklirung, 9. September 617, die von
Mohammad ertragenen Milshandlungen und mit ihm gefiibrten Dis-
pute, und S. 241 erst folgt (wenn wir den uns vorliegenden ver-
stimmelten Text aus Tabary ergéinzen) die Vorlesung von Siira 53,
die Riickkehr der Fliichtlinge von Abessynien und das soeben ge-
gebene Namensverzeichnifs.

In Tabary ist folgende Anordnung: Erste Flucht nach Abessy-
pien, Mifshandlungen (aber nicht die Dispute), Gesandtschaft an den
Nagaschy, Bekehrung des ‘Omar, Achterklirung, Vorlesung von
Siira 53 und Riickkehr der Flichtlinge.

Nach dieser Riickkehr flohen sie wieder von Arabien und dies
wird die zweite Flucht nach Abessynien genannt. Wakidy nimmt
wohl mit Recht an, dafs Ibn Ishik’s Liste von 83 Ménnern in die
zweite Flucht gehdre, er macht sich aber in Bezug auf die Zeit
und zam Theil auch in Bezug auf die Art, wie sie flohen, irrige
Begriffe.

5. Ibn Sad, fol. 39, und Tabary, S. 128, beide von Wikidy,
von Yiinos b. Mohammad Tzafary, von seinem Vater, von einem
Manne seines Stammes; auch [Wikidy,] von ‘Obayd Allah b, al-
‘Abbés Hodzaly, von Harith b. al-Fodhayl:

»Sie verliefsen Makka einzeln und heimlich und kamen nach
Seho'ayba. Es waren eilf Mdnner und vier Frauen; einige ritten
(auf Kameelen) und andere waren zu Fafs. Gott fiigte es so, dafs
gerade zwei Handelschiffe daselbst lagen '), welche sie um einen
balben Dynar nach Abessypien nahmen. Der Auszug fand im Ra-
gab des fiinften Jahres der Mission statt. Die Korasychiten ver-
folgten sie bis an das Meer, holten aber keinen von ihnen ein, denn
sie waren bereits abgesegelt. Die Fliichtlinge erzéihlten: Wir kamen
nach Abessynien, wo uns der beste aller Gastfreunde aufnahm. Wir

') Zwei Schiffe kommen auch bei Ga'far's Ruckfahrt von Abessynien vor
wire nicht eine Verwechselung denkbar?

1L 4
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qlieben unserer Religion treu und beteten Allah an, ‘wir Wurden
nicht gequélt und hérten nichts, was uns hitte beleidigen kdnnen.“

Ibn Ishdk, S. 217, von Zohry, von Abd Bakr b, ‘Abd al-Rah-
min b. Harith b. Hischim Machzimy, von Omm Salma, einer Toch-
ter des Abd Omayya, welche spiter der Prophet heirathete:

»Als wir nach Abessynien gekommen waren, nahm uns Naga-
schy, der beste aller Gastfreunde, auf. Wir blieben unserer Reli-
gion treu® etc. [wie oben].

Dies ist eine eigene Tradition, und Wakidy that Unrecht, wenn
er sie der frihern beifiigte. Ich habe bereits bemerkt, dafs die
Fliichtlinge erst spiter von Nagéschy unterstiitzt ‘wurden.

6. Ibn Sa'd, fol. 39, von Wikidy, von Yiinos b. Mohammad,
von seinem Vater; auch [Wakidy,] von ‘Abd al-Hamyd b. Ga'far
[+ 153), von Mohammad b. Yahya b. Habban [+ 121, 74 Jahre alt].
Auch Tabary hat diese Tradition aufbewabrt.

»Namensverzeichnils der Ausgewanderten:

1) ‘Othmén b. Affan.

2) Seine Frau Rokayya.

3) Abid Hodzayfa.

4) Seine Frau Sahla.

5) Zobayr.

6) Mogab.

7) ‘Abd al-Rahmén.

8) Abd Salama.

9) Seine Frau Omm Salama.

10) ‘Othmén b. Matz'dn Gomahy.

11) ‘Amir b. Raby'a ‘Anezy.

12) Seine Frau Layla.

13) Abi Sabra.

14) Hatib.

15) Sohayl.

16) ‘Abd Allah b. Mas'déd [Hodzaly], ein Verbiindeter der
Zohriten.* ‘

7. Ibn Sa'd, fol. 39, von Wikidy, von Mohammad b. ‘Abd
Allah, von Zobry, von Abd Bakr b. Abd al-Rahmin b. Harith b.
Hischém:

»,Das Geriicht des Niederfallens verbreitete sich allenthalben,
und es wurde den Anbiingern des Propheten in Abessynien hinter-
bracht: Die Makkaner haben sich mit dem Propheten prosternirt
und den Isldm angenommen; ja selbst Walyd b. Moghyra und Aba
Ohayha haben sich hinter ihm prosternirt. Die Flichtlinge sagten:
Wenn sich die Makkaner bekehrt haben, so lafst uns zuriickkehren,
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denn unsere Verwandten sind uns licber [als die Abessynier]. Sie
kamen bis eine Stunde vor Makka; dort trafen sie Kindniten aunf
Kameelen reitend und fragten sie nach Neuigkeiten iiber die Ko-
rayschiten. Sie antworteten: Mohammad hat ibre Gétter auf eine
anstindige Weise erwihnt, und die Vornehmen (Mali) haben sich
fir ibn erklirt. Darauf sind sie aber wieder von ihm abgefallen,
ond er hat wieder angefangen, iiber ibre Gétter zu schimpfen, sie
aber sind ihrerseits za ihren Verfolgungen zuriickgekehrt. So stand
es, als wir sie verliefsen. Die Flichtlinge beriethen sich, ob sie
nicht nach Abessynien zuriickgehen sollten, und sagten: Wir sind
nun so weit gekommen, lafst uns in die Stadt gehen und sehen,
was die Korayschiten thun. Diejenigen, die es wiinschen, kénnen
mit den Ihrigen einen Vertrag [des Schutzes] abschliefsen und dann
[wenn die Zeit des Vertrages voriiber ist] wieder zuriickkehren,

8. Ibn Sa'd, fol. 39v., von Wakidy, von Mohammad b. ‘Abd
Allah, von Zohry, von Abi Bakr b. Abd al-Rahmén:

»Sie gingen nach Makka, aber Alle begaben sich unter den
Schutz eines Gastfreundes, mit Ausnahme des Ibn Mas'tid, welcher
nur kurze Zeit in Makka blieb und dann nach Abessynien zuriick-
kehrte.“

Wikidy sagt: Sie waren im Ragab des fiinften Jahres (April
616) ausgewandert und blieben den Scha'bén und Ramadhin (Mai
und erste Hilfte des Juni 616) in Abessynien. Im Ramadhin fand
die Prosternation statt und im Schawwil (fing am 24. Juni 616 an)
kamen sie nach Makka zuriick.“

9. Ibn Sa'd, fol. 39, unter der Aufschrift ,die zweite Flucht
nach Abessynien®, von Wikidy, von Sayf b. Solayméan, von Ibn
Aby Nagyh; auch [Wakidy,] von ‘Otba b. Gobayra Aschhaly, von
Yakib b. ‘Omar b. (vielleicht ‘an ,von“) Katadda, von einem Schaych
der Band Machziim, von Omm Salma; auch [Wakidy,] von ‘Abd
Allah b. Mohammad Gomahy, von seinem Vater, von ‘Abd al-Rah-
méin b. Sabit (f118):

»Als die Anhéinger des Propheten, nach der ersten Flucht, nach
Makka zuriickkamen, verfolgten sie ihre Stammgenossen mit Wath,
ihre Verwandten quélten sie, und sie hatten grofse Drangsale zu
ertragen. Der Prophet erlaubte ihnen daher, das zweite Mal nach
Abessynien auszuawandern. lhr zweiter Auszug war mit grofsern
Schwierigkeiten begleitet als der erste. Die Korayschiten fiigten ih-
nen grofse Unbill zu, quilten und verfolgten sie, weil sie gehort
hatten, wie gut sie der Nagéschy bebandelt hatte. ‘Othméan b. Affan
sagte daber: O Gottgesandter, du warst in der ersten Auswande-
rung nicht bei uns, willst du uns auch auf der zweiten nicht be-

4.
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gleiten? Er antwortete: Ibr fliichtet euch zu Gott und za mir, und
beide Auswanderungen sind euer Verdienst. ‘Othmén erwiderte:
Dein Befehl geniigt uns.

An dieser Auswanderung nahmen in Allem dreiundachtzig Méin-
ner und elf korayschitische und sieben fremde Frauen Theil. Die Aus-
gewanderten fanden in Abessynien beim Nagéschy die beste Aufnahme.
Als sie horten, dafs sich der Prophet nach Madyna gefliichtet habe,
kehrten dreiunddreifsig Méinner und acht Frauen [nach Makka] zu-
rick. Zwei Minner starben in Makka und sieben wurden daselbst
festgehalten. Vierundzwanzig von ihnen fochten bei Badr. Im er-
sten Raby' I des ersten Jahres der Flucht schrieb Mohammad einen
Brief an den Nagéschy, in dem er ibn aufforderte, den Islim anzu-
nehmen, und er sandte ihn durch ‘Amr b. Omayya Dhamry. Nachdem
der Nagéschy ibn gelesen hatte, bekannte er sich zum Islim und sagte:
Wenn es mir mdoglich wiére, wiirde ich zu ihm kommen. Der Pro-
phet schrieb ibm nun, er méchte ihm die Omm Habyba, eine Toch-
ter des Abi Sofyin, zur Frau geben, denn sie war unter den Aus-
gewanderten und batte ihren Mann ‘Obayd Allah b. Gahsch, welcher
in Abessynien zam Christenthum iibertrat und dort starb, dahin be-
gleitet. Der Nagéschy gab sie ihm zur Frau und gab ibr eine Mitgift
von 400 Dynér. Die Heirath wurde in Abessynien durch die Pro-
curation des Chilid b. Sa'yd b. al-A¢ vollzogen. Der Prophet
schrieb [spiter] an den Nagéschy, er mochte diejenigen seiner An-
hiénger, welche noch bei ihm wiren, senden. Er that es und sandte
sie in zwei Schiffen mit‘Amr b. Omayya Dhamry nach Arabien.
Sie landeten zu Bawla, d. h. al-Gir, von wo sie die Reise zu Lande
bis Madyna fortsetzten. Als sie ankamen, fanden sie, dafs der Pro-
phet nach Chaybar gezogen war. Sie folgten ihm. Als sie da-
selbst ankamen, hatte er Chaybar schon erobert, auf seine Empfeh-
lung gaben ihnen aber die Moslime einen Antheil von der Beate.“

Es ist ein Irrthum, wenn Wikidy die zweite Flucht fast un-
mittelbar nach der Rickkehr von der ersten versetzt, sie fand erst
nach ‘Omar’s Bekehrung (Aug. 617) und der Achterklirung statt !).

10. Ibn Sayyid alnds, fol. 25, entnimmt dem Verfasser des
Isty'ab eine Tradition, welche aof der Auktoritit des Abii Dawid
Sigistany (in dessen Sonan sie sich jedoch nicht befindet) und des
Misa Ibn ‘Okba beruht und in welcher folgender Passus vorkommt:

»Als sie in der Schi'b eingeschlossen waren (d. b. nach der
Achterklirung), befahl der Prophet den in Makka (und nicht in der
Schi'b) wohnenden Gliubigen, sich nach Abessynien zu flichten. Es

') Ibn Mas'dd, welcher keinen Schutz in Makka fand, mag bald wieder
abgereist sein, vielleicht auch einige Andere mit ihm.
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war ein Handelsplatz der Korayschiten, und der Prophet lobte den
Nagéischy, weil in dessen Lande Niemandem Unrecht geschieht ete.%

Die Entstehung dieses Theils der Prophetenbiographie ist folgende:

Um seine Streitkrafte zu vermehren, legte Mohammad, als er seit einiger
Zeit in Madyna gewesen war, grofses Gewicht auf die Higra, Flucht,
d.h. den Aufenthalt in seiner unmittelbaren Niihe. Wie hoch die-
ses Verdienst angeschlagen wurde, ersehen wir darans, dafs spéter
‘Omar denen, die sich dessen rihmen konnten, eine bedeutend hd-
here Pension ertheilte als andern Gldubigen. Aunch die Lhnung ihrer
Séhne war bedeutend boher. Es begriindete daher den Adel einer
Familie, wenn ihr Ahoherr ein Mohigir, Flichtling, war. Man kann
aber der Ebre nie zu viel haben, und um einen doppelten Adels-
brief zu besitzen, riihmten sich einige Familien, dafs ihr Stammva-
ter nicht nur nach Madyna, sondern auch nach Abessynien geflohen
sei. Dieses Verdienst war besonders fir Leute wichtig wie Ga'far,
welcher erst, nachdem der Islaim in der Schlacht bei Badr und an-
dern Gefechten die Feuerprobe bestanden hatte, nach Madyna kam
und also nicht das Verdienst der friih nach Madyna Gefliichteten hatte.
Wenn man die Sache genauer untersucht, so war die Flucht nach Abes-
synien gewifs nicht so verdienstlich wie das treme Ausharren eines
Abi Bakr beim Propbeten. Dessenungeachtet warde es schon frih
eine stereotype Redensart, wie wir ans No. 1 (und wenn wir in der
Ioiba nachlesen, aus sehr vielen Beispielen) ersehen, einem Gliubi-
gen nachzusagen: er hat das Verdienst beider Fluchten ').

Schon ‘Orwa (+ 94) hat angefangen, die Namen der abessynischen
Flichtlinge zu’ ermitteln. Aus No. 3 und 4 aber geht hervor, dafs selbst
Zohry’s Liste nicht sehr vollstindig war und dafs er die Sache von ei-
nem etwas andern Gesichtspunkte ansah als seine Nachfolger. Wahr-
scheinlich legte er noch kein Gewicht darauf, ob Jemand ein oder
zwei Mal nach Abessynien gereist war, sondern wem das Verdienst
gebihre, der erste gewesen zu sein, der die Heimath verliefs. Aulser den

') Wenn folgende Tradition #cht wire, so hiitte sich schon Ab@ Mish
(1 21) der zwei Fluchten gerithmt. Sie ist aber wohl von seinem Sohne Abfl
Borda (+ 108) zur Verherrlichung der Familie erfunden worden. Bochiry, 8. 545,
von Borayd b. Abd Allah, von Abfi Borda, von AbQi Misa:

»Wir waren in Yaman, als wir von der Flucht des Propheten nach Madyna
horten. Wir bestiegen ein Schiff, und es wurde an die Kiiste von ébessynien
getrieben. Beim Nagdschy fanden wir den Ga'far. Wir blieben bei Ga'far, bis
ér zum Propheten ging. Wir kamen zu ihm, als er gerade Chaybar erobert
hatte, und er sprach: O Seefabrer, ihr habt das Verdienst beider Auswanderungen. “

Wenn es auch wabr ist, dafs sich Abf Mishd schon vor 622 bekehrte, so
sind seine Verdienste um den Islam, ehe er mit Ga'far nach Madyna kam, sehr
gering, denn er begab sich in seine Heimath zurlick und erschien erst wieder,
als Mohammad scine Siegeslanfbahn begonnen hatte,
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des Mohammad nach Madyna erfahren hatten, Abessynien verliefsen,
Dies ist unrichtig; sie kehrten geraume Zeit vor der Higra und
wohl nicht alle zu gleicher Zeit nach Arabien zuriick. ‘Othmén b.
‘Affan ist einer von ihnen. Thm wurde in Makka ein Kind (Namens
‘Abd Allah) geboren, ehe er sich nach Madyna begab, und doch
trat er die Flucht zur selben Zeit an wie Mohammad, er mufs also
lange vor der Higra von Afrika zuriickgekommen sein; ja es ist
sogar zweifelhaft, ob er eine zweite Reise nach Abessynien gemacht
habe '). Wenn die iibrigen zweiunddreilsig Ménner Abessynien erst
nach der Higra verlassen hdtten, wiren sie gewils geraden Weges
nach Madyna gegangen, statt zuerst Makka zu besuchen und sich
dort festhalten zu lassen. Die Wahrheit ist: sie kamen nach ihrer
Vaterstadt, weil sie um’s Jahr 620 horten, dafs die Verfolgang nach-
gelassen habe. Einige mochten auch deswegen zuriickgekehrt sein,
weil ihr Glaube erkaltete, denn wenigstens einer von ihnen hat bei
Badr gegen Mohammad gefochten.

II. Belege zu 8. 17.

Ein Dokument iiber diesen Gegenstand steht S.45—46; ich
theile nun auch die {brigen mit.

11, Tabary, S. 139, von Ya'kib b. Ibridhym [b. Kathyr, + 252],
von [Isma'yl b. Ibrdhym] Ibn ‘Alyya (geb. 110, 4 193), von Ibn Ishak
(S. 239), von Sa’yd b. Myn4, einem Clienten des Abd-1-Bohtory:

»Walyd b. Moghyra, ‘A¢ b. Wayil, Aswad b. Mottalib und
Omayya b. Chalaf begegneten dem Propheten und sprachen: Wohlan,
o Mohammad, wir wollen das anbeten, was du anbetest, bete auch
das an, was wir anbeten. Wenn du darauf eingehst, so wollen wir
dich in unsere Genossenschaft aufnehmen. Wenn dann das, was
da verkiindest, besser ist als das, was wir besitzen, so sind wir
deine Genossen und haben einen Antheil daran. Wenn aber das,
was wir bereits besitzen, besser ist als das, was du bast, so bist
du unser Genosse und geniefsest die Vortheile dessen, was unser
ist. Gott offenbarte darauf Sira 109.%

In Ibn Hischdm, S. 239, und auch bei Baghiwy, Tafs. 109, ist

1) Als ein anderer specieller Fall verdient der des Abi Salama Erwihnung.
Ibn Sa'd, fol. 225 v., sagt: ,Alle Nachrichten stimmen darin tiberein, dafs Abd
Salama mit seiner Frau an beiden Auswanderungen nach Abessynien Theil nahm.
Dann folgt eine Tradition, in der ein Madynenser sagt: , Der Erste, welcher in der
Higra von Makka nach Madyna zu uns kam, war Abd Salama b. ‘Abd al-Asad.
Er kam am 10. Moharram an, der Prophet am 12. Raby' I. Zwischen der An-
kunft der Ersten und der Letaten, welche sich mit Mohammad nach Madyna
fiichteten, verflossen zwei Monate.¢ Zohry erzihlt eine #hnliche Tradition. Es
ist wohl kaum ein Zweifel, dafs Abfi Salama von Makka und nicht von Abes-
synien nach Madyna kam.
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der Wortlaut dieser Tradition etwas verschieden. Tabary setzt diese
Tradition unmittelbar vor die Erzihlung der Verhiltnisse, unter de-
nen die 53ste Siira geoffenbart wurde. Kalby, von Ibn Abbés, sagt
bei Wahidy, 6, 13, dafs die Makkaner dem Mohammad versprachen,
ihn zom reichsten Mann in Makka zu machen, wenn er ibre Reli-
gion bestiitigen wollte. Katida berichtet bei Wahidy, 10, 16, dafs
‘Abd Allah b. Aby Omayya Machziimy, Walyd b. Moghyra, Mokrab
b. Hafg, ‘Amr b."Abd Allah b. Aby Kays ‘Amiry und ‘Ag¢ b. Wayil
den Propheten aufforderten, im Korén eine Offenbarung zu verdffent-
lichen, in welcher ihnen nicht aufgetragen wiirde, die Gotzen zu
verlassen.

12. Tabary, S. 142, von al-Késim b. Hasan, von Hasan b.
Dawiid [ 247], von Haggig, von Abii Ma'schar [Verfasser einer
Biographie des Propheten, aus der ohne Zweifel Tabary diese Tra-
dition abgeschrieben. Er starb im Jahre 170], von Mohammad b.
Ka'b Koratzy [geb. im Jabre 40, starb in oder vor 120], und auch
von Mohammad b. Kays. Beide erzihlten [dem Abd Ma'schar]:

» Der Prophet safs unter einer Anzahl von Korayschiten. Er
winschte damals, dafs Gott nichts offenbaren méchte, was seine
Stammgenossen von ihm entfernen kdnnte. Gott offenbarte ihm ge-
rade [die dreiundfunfzigste Sira]: ,Bei den Plejaden, wie sie unter-
gingen, euer Landsmann ist weder verirrt noch verwirrt.“ Er reci-
tirte sie, bis er zu den Worten kam: Seht ihr die Lit und die ‘Ozza
uwnd die andere dritte [Gottheit] Manéh%, und dann gab ihm der
Teufel die zwei Sitze ein: ,Diese erhabenen Gharanyk, ibre Fiir-
sprache darf man wabrlich erwarten®. Er sprach mit den Leuten
und dann fubr er fort die Sira zu recitiren, bis er zu der Sigda
kam (d. h. den Schlufsworten der Sira, wo es heifst: ,Fallet auf
ener Angesicht“), und alle Anwesenden prosternirten sich mit ihm.
Walyd b. Moghyra, welcher alt war und sich nicht beugen konnte,
nahm eine Hand voll Erde auf und drickte sie gegen die Stirn,
um so die Prosternation zu verrichten [welche darin besteht, dafs
man den Boden mit der Stirn beribrt]. Den Korayschiten gefiel,
was der Prophet gesprochen hatte, und sie sagten: Wir wissen, dals
Allah das Leben gibt und nimmt und dafs er der Schépfer und Er-
halter ist. Aber unsere Gottheiten befiirsprechen alles dies fiir uns
bei ihm. Wenn du ihnen einen Antheil [in der Weltregierung] ein-
riomst, halten wir es mit dir.

Am niichsten Tage kam Gabriel zu ihm ond sie collationirten
die Sira mit einander. Als sie zu den beiden Siitzen kamen, die
der Teufel ihm eingegeben hatte, sagte Gabriel: Diese zwei Sitze
habe ich dir nicht dberbracht. Der Prophet erwiderte: Wie, habe
ich Gott eine Liige aufgebiirdet und auf seinen Namen etwas ge-
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sagt, was er mir nicht geoffenbart hat? Darauf wurden ibm die
Worte geoffenbart [Séra 17, 75]: Es wire ihnen beinahe gelungen,
dich von dem, was wir dir geoffenbart hatten, zu verleiten, dals du
uns eine Liige aufbiirden sollst [bis V., 77]. Der Prophet war sehr
traurig und beéingstigt dariiber, bis ihm Gott die Worte offenbarte
[Kor. 22, 51]: Wir haben vor dir keinen Boten oder Propheten ge-
sandt, dem nicht etc. Die Moslime, die sich nach Abessynien ge-
flichtet hatten, erhielten Kunde, dafs alle Makkaner sich bekehrt
hitten, und kehrten zu ihren Verwandten zuriick. Sie fanden aber,
dafs, als Gott die Worte des Satans ausgestrichen hatte, die Ko-
rayschiten a.btn'innig geworden waren, worauf sie wieder nach Abes-
synien gingen.“

13. Ibn Sa'd, fol. 39, von Wékldy, von Yinos b. Mohammad
b. Fodhila, von seinem Vater; und auch [Wakidy,] von Kathyr b.
Zayd (1 zu Ende des Chalyfats des Mangir), von al-Mottalib b.
‘Abd Allah [b. al-Mottalib]:

» Der Prophet sah, dafs sein Volk ihn floh, und er verlassen
war. Dies betriibte ihn und er sprach: Dafs mir doch nichts ge-
offenbart wiirde, was meine Stammgenossen von mir entfernt! Er
niherte sich ihnen nun und verkebrte mit ihnen, und sie niherten
sich ihm. Eines Tages war er in einer jener Gesellschaften, zu de-
nen sie sich bei dem Tempel zu versammeln pflegten, und er las
ibnen die 53ste Sira vor. Als er zu den Worten kam: ,Seht ihr
die Lat und die ‘Ozzi und die Manah, die dritte Gottheit“, gab ihm
der Satan folgende zwei Worte ein: ,Diese erhabenen Gharinyk,
wahrlich ibre Fiirsprache darf man erwarten®. Nachdem sie der
Prophet ausgesprochen hatte, fubr er fort, die Sira bis zu Ende zu
lesen. Er warf sich selbst auf die Erde nieder und das ganze Volk
that desgleichen. Walyd b. Moghyra nahm eine Hand voll Erde
auf und verrichtete darauf die Ceremonie; denn er war alt und
konnte sich nicht prosterniren. Einige sagen, dafs Abia Ohayha
Sa'yd b. ‘Amir eine Hand voll Erde aufnahm, weil er alt war, und
andere sagen, dafs sie es beide thaten. Die Korayschiten waren
erfreut iiber die Worte des Propheten und sagten: Wir haben stets
anerkannt, dafs Allah Leben und Tod gibt und dafs -er erschafft
und ernihrt, aber diese Gotter legen Fiirsprache fiir uns ein bei ihm.
Wenn du ibnen ibren Theil (ihre Rechte) zugestehst, so halten wir
es mit dir. Diese ihre Rede ging dem Propheten sehr zu Herzen. Er
blieb zu Hause sitzen bis am Abend; dann kam Gabriel za ihm, iiber-
horte wit ihm die Siira und sprach: Diese zwei Worte habe ich dir
nicht mitgetheilt. Der Prophet erwiderte: Wie, habe ich von Gott
etwas gesagt, was er nicht gesprochen hat? Es wurde ihm daraof
Korén 17, 15 geoffenbart.*




59

14. Bochiry, S. 543, und Baghawy, Tafsyr 53, 62, von Abd
Ishélc, von Aswad b. Yagyd (+ 72 oder 75), von ‘Abd Allah [Ibn
Mas'id]:

» Auch die Heiden prosternirten sich, als der Prophet Sira 53
vortrng, nur einen bemerkte ich, der eine Hand voll Erde aufnahm,
darauf die Ceremonie verrichtete und sagte: Dies geniigt. Ich sah
ihn spéiter wieder, als er getddtet worden war. [Es war Omayya
b. Chalaf].“

Wenn dieser Traditionist die anstdfsige Geschichte auch nicht er-
zdhlt, so deutet er doch darauf hin und setzt sie als bekannt voraus.

Im Mawihib, S. 66, wird die Authenticitit dieser Erzihlung
grindlich untersucht. Der Verfasser fiihrt zuerst die Einwendungen
des Rézy dagegen an. Dieser Philosoph stellte sich schon vor 600
Jahren auf den Standpunkt unserer modernen Geschichtschreibung
und r#sonnirt idber historische Thatsachen a priori. Er sagt, dals
Mohammad der Verkiinder der Einheit Gottes und der Unfehlbare,
unmdglich ein solehes Zugestiindnifs gemacht haben konne, und dafs,
80 etwas zu glauben, unverniinftig und gottesldsterlich sei. Die Be-
weisfiihrung des Verfassers des Mawahib gegen diese Einwendungen
sind so sebr nach meinem Geschmack, dals ich sie ganz dbersetze.
Der arabische Text stebt im Journ. As. Soc. Beng. Bd. 19 8.132:

»Dem ist nicht so (wie Rizy bebauptet), die Geschichte ist be-
grjindet. Man findet sie in den Werken des Ibn Aby Hétim, Ta-
bary und Ibn Mondzir, welche verschiedene Auktorititen anfiihren,
dann auch in Thn Mardawayh, in Bazzir (Bazzaz?), in der Prophe-
tenbiographie des Ibn Ishdk, in den Feldziigen des Misa b. ‘Okba
und in der Prophetenbiographie des Abfi Ma'schar, wie schon von
dem Traditionskundigen ‘Imad aldyn b. Kathyr und andern nachge-
wiesen worden ist. Réazy jedoch bebauptet, dafs die Ketten der
Biirgen alle am Anfange unvollstindig seien und dafs daher die Is-
nidde nicht als ,gesund “ angesehen werden kénnen. Wir werden
zeigen, dafs dem nicht so sei. Auch Abi-1-Fadhl Askaliny be-
weist, dafs die Erz#bhlung begriindet sei, indem er sagt: (ich lasse
seine Worte aus und gehe sogleich auf die Beweisfiihrung des Ver-
fassers dber).

Wir finden die Erzdhlung [im Mosnad des] Bazzidz und in Ibn
Mardawayh auof die Auktoritit des Omayya b. Chalid (+ 200 oder
201), von Scho'ba (+ 160). Omayya b. Chalid bemerkt: Ich glaube,
Scho'ba hat die Nachricht von Sa'yd b. Gobayr (+ 95), von Ibn
‘Abbas (1 68) erhalten. Bazzéz erklirt: »Dies ist die einzige Isnad,

Wwelche nicht unterbrochen ist; Omayya b.Chalid ist ein zuverldssiger
-beriihmter Traditionist. Es dberliofern -sie .zwar auch Kalby, von
“Abl Qalih, ven Ibn ‘Abbas, aber dem Kalby schenkt man kein Ver-
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traven.® Die Behauptang des Bazziz in Bezug auf Kalby ist auch
begriindet. Allein Nahhis fihrt dafiir eine andere Isnid an, in der
der Name des [allerdings verdichtigen] Wékidy erscheint. Ibn Is-
hak erzdhlt sie in seiner Biographie weitldufig auf die Auktoritit
des Mohammad b. Ka'b, so auch Miisa b. ‘Okba in seinen Feldzi-
gen, und zwar von Zohry; und Abd Ma'schar erzihlt sie in seiner
Biographie von Mohammad b. Ka'b Koratzy und von Mohammad b.
Kays. Auf seine (des Abii Ma'schar) Auktoritéit wird sie auch von Ta-~
bary angefiihrt. Ibn Aby Hatim erzéblt die Tradition auf die Auktoritat
des Asbit, von Soddy; Ibn Mardawayh theilt sie auf die Biirgschaft
des ‘Abbad b. Cohayb, von Yahya b. Kathyr, von Kalby, von Abd Cé~
lih mit und auch auf die des Abi Bakr Hodzaly und die des Ayyiib,
[beide] von ‘Ikrima; Solaymén erzihlt sie aus zweiter Hand, auof
die Biirgschaft der Zeugen, welche sie von Ibn Abbds genommen
haben und bereits genannt worden sind. Tabary erziiblt sie aufser-
dem auch auf die Biirgschaft des [Exegeten] ‘Awfy, von Ibn ‘Abbés.
Diese Biirgschaften laufen alle auf Eins hinaus; denn alle, mit Aus-
nahme des Sa'yd b. Gobayr, sind entweder schwach, oder die Kette
ist unterbrochen. Indessen da so viele Zeugen vorhanden sind, so
mufs man anerkennen, dafs die Geschichte begriindet sein mufs.
Ferner gibt es noch zwei andere Zeugenreihen, welche zwar nicht
bis zu den Zeitgenossen des Propheten hinaufreichen, die aber aus
Namen bestehen, welche Zutrauen einflo(sen. Eine von diesen vzird
von Tabary [in seinem Comm. zum Kordn] erwidbnt, ndmlich: von
Yinos b. Yazyd, von Zohry, von Abd Bakr b.‘Abd al-Rahmén b.
Harith b. Hischdm. Die auf dieser Biirgschaft beruhende Tradition
ist dieselbe, wie die anderer Biirgen; die andere, welche derselbe
Geschichtschreiber anfiihrt, beruht auf dem Zeugnisse des Mo'atmir
b. Solayman und Hammad b. Salama; einer von diesen hatte sie
von Dawid b. Aby Hind, von Abd ‘Aliya.%

Fir diejenigen Leser, welche in die Kritik der Quellen einzn-
gehen geneigt sind, dirften einige Erklirungen nicht diberfliissig sein.
Die Geschichte wurde von Ibn ‘Abbés (+ 68) gelehrt, und drei sei-
ner Schiller pflanzten sie auf seine Auktoritst fort, némlich Sa'yd b.
Gobayr, Abd Calih und ‘Tkrima. Jeder von den folgenden Minnern
des dritten Zeitalters hat nun einen dieser drei Schiiler des Ibn ‘Ab-
bés gehort, némlich: Scho'ba, Kalby, Abéi Bakr Hodzaly und Ayyib.
Unter diesen ist Kalby insofern wichtig, als er einen Kordncommen-
tar hinterlassen hat und es wohl anzunehmen ist, dals er sie darin
in seinen Bemerkungen zur Sira 53 niedergelegt hat. Auch ‘Awfy
welcher sie ebenfalls (wohl unmittelbar) von Ibn ‘Abbés erhalten
batte, ist der Verfasser eines Kordncommentars, Solaymén Taymy
(+ 180), der Verfasser einer Prophetenbiographie, hat sich schon
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die Mithe gegeben, die Zeugniss¢ der genannten drei Schiiler des
Ibn ‘Abbis zu sammeln und zu vergleichen.

Eine andere Urquelle ist Mobammad b. Ka'b Koratzy. Er
wurde A. H. 40 geboren und starb 120. Von ibm haben sie die
zwei Hauptbiographen des Mobhammad entlebnt, ndmlich Ibn Ishak,
durch Yazyd b. Ziyad, und Abé Ma'schar, welcher kein Mittelglied
nennt.. Tabary in seiner Geschichte schreibt sie aus den Werken
dieser beiden Biographen ab; wir wiirden dadurch in den Stand ge-
setzt, durch die Vergleichung des Textes des Ibn Ishak und des
Abi Ma'schar zu urtheilen, ob ihre beidcn Versionen hinlinglich
iibereinstimmen, um die Annahme zu rechtfertigen, dafs Mohammad
b. Ka'b die Erzdhlung schriftlich hinterlassen hat, oder nicht, wenn
Abi Ma'schar nicht zugleich einen andern Zeugen anfiibrte, den
Mohammad b. Kays. Es ist aber klar, er vermischte die Nachrich-
ten der Beiden und redigirte die Tradition auf’s Neue.

Aufser den Genannten ist noch Soddy (+ 127) eine Urquelle,
aus welcher durch Asb&f der Traditionist Ibn Aby Hitim seine
Nachricht herleitete.

Aus diesen Quellen nun flofs die Nachricht durch verschiedene
Caniile in spiitere Werke, wie Tabary, Ibn Mardawayh etc., die aber
fir uns alt und zum Theil verloren sind. Die Aufgabe der Kritik ist
durch Vergleichung den urspriinglichen Inhalt jeder Tradition wie-
der herzustellen.

An Alter kommt dem Ibn ‘Abbis am néichsten: Abd Bakr b.
‘Abd al-Rahmén b. Harith b. Hischim b. Moghyra Machziimy (} 94).
Weil nicht vorauszusetzen ist, dals er vom Propheten selbst Aus-
spriiche gehirt habe, wird seine Nachricht morsal gebeilsen '), d. h.
" die Biirgenkette reicht nicht bis zum Zeitalter des Propheten hinanf
und ist daher am Anfange unvollstindig. Auf seine Auktoritit hat
sie Zohry (+ 125) dem Prophetenbiographen Misa b. ‘Okba erzihlt
und auch dem Mohammad b. ‘Abd Allah, von welchem sie Wakidy
erhalten hat.

Gleichzeitig mit Abi Bakr b.Abd al-Rahmén lebte Abii ‘Aliya
[Rofay’ b. Mihrin Riyahy, + 90]. Er erzdhlte die Geschichte dem
Dawiid b. Aby Hind (} 140), und durch ihn wurde sie fortgepflanzt.
Die Auktoritiit dieser beiden Traditionisten wird von Tabary angefiihrt
aber nicht in seiner Geschichte, sondern wahrscheinlich in seinem Korin-
commentar. In seiner Geschichte benutzte er vorziiglich das Werk des
Ibn Ishik und in diesem Falle auch das des Abii Ma'schar. In seinem

1) Dieser Vorwurf kann der unter No. 14 angefihrten Tradition nicht ge-
macht werden, und nach dem Canon moslimischer Kritik ist sie die wichtigsta
und besitzt Beweiskraft in der moslimischen Theologie.
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Commentar hingegen scheint er sich nicht die Mithe gegeben zu ha-
ben, diese Werke nachzuschlagen, sondern er sehrieb von frihern
Commentatoren ab. So haben auch andere moslimische Schriftstel-
ler gearbeitet, und wir finden iiber denselben Gegenstand eine be-
deutende Verschiedenheit der Angabe zwischen den ,Biographen“
und , Exegeten“. Es ist daher von der grifsten Wichtigkeit, dals
wir nicht, wie bisher geschehen, uns blofs auf die erstern beschrén-
ken, sondern auch die letztern zu Rathe ziehen.

HI. Ueber die Wege und Stege im Kordn.

Mohammad und seine Familie, ja die meisten Makkaner, be-
schiftigten sich mit dem Karawanenhandel. In der Wiiste wie auf
dem Meere ist es schwer zu wissen, wo man ist und in welcher
Richtung man gehen soll. Bei solchen Leuten mulste das Finden des
kiirzesten Weges und das Vermeiden von Umwegen ein hiufiges Bild
der Rede sein, auch wenn sie von andern Gegenstinden sprachen;
wir sind daher nicht erstaunt, zu finden, dafs die Hauptbitte in
Mohammad’s Vaterunser lautet: ,Fiibre uns aunf die gerade Cirat
(Stralse), auf die Cirdt derer, gegen die du gnidig warst und die
nicht irrten“. Aber es befremdet uns, wenn wir hiren, dafs er statt
des gewdhnlichen arabischen Wortes fiir Weg ein lateinisches wihlt.
Cirat ist nimlich wie unser ,Strafse“ von strata [via] abgeleitet '),
und, so viel ich weifs, wird es im Arabischen nicht gebraucht, au-
fser im Hinblick auf den Korin oder héchstens von einem Schrift-
steller, welcher an ungewdhnlichen Wortern Vergniigen findet.
Dieser und einige andere Umstinde, die wir bald kennen lernen
werden, lenken unsere Aufmerksamkeit auf die Wege und Stege im
Koran, um so mehr da der Weg der Gerechten und der Weg der
Siinder auch in der Bibel eine bedeutende Rolle spielen.

Das eigentliche Wort fiir Weg, zur Zeit des Mohammad wie
auch spiiter *), war taryk (Kor. 20,79 und auch 4,167). Es ist auch
der gewdhnliche Ausdruck dafiir im Hebréischen. Dennoch kommt

1) Es wird auch Sirt und Zirdt geschrieben, und in der Aussprache ist
das i kaum vernehmbar (ischmam alsyn), also srdt, strata. Ciradt kommt in ei-
nem Verse des‘Amir b. Tofayl vor: J3I PUS 3 &> l}..«.>3L| ﬂlo'o)‘ s
.b‘)..mj‘ ¢y #wir haben ihr Land dermafsen mit Cavallerie berschwemmt, dafs
wir es zertretemer als die Qirat zuriicklie(sen.

Ich weifs leider nicht, ob der Dichter vor oder nach Mohammad blithte.

3) In unsern Tagen ist Darb das gewdhnliche Wort fir Weg. Vor eini-
gen Jahrhunderten bedeutete es noch Stadtthor; so bei Mokaddasy, welcher in
der Umgangssprache der bessern Gesellschaft schrieb.
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taryk im Korén in allen seinen Formen nur mean Mal vor, was am
so mehr auffilit, da die andern Ausdriicke fiir dieselbe Idee so oft
wiederkebhren. Es ist nicht zu idbersehen, dafs Mohammad dieses
rein arabische Wort gerade da gebraucht, wo er von einem rein
arabischen Gegenstande spricht — den Ginn. Diese Démonen der
Araber sagen (Kor. 72, 11), dafs sie in verschiedene Haufen getheilt
waren, welche entgegengesetzte Wege (religidse Richtungen) verfolg-
ten. Und in einer andern Siira (46, 29) driicken sie ihre Freude dar-
iiber aus, dafs sie den Korin gehdrt haben, welcher sie zur Wahr-
heit und auf den geraden Weg fihrte. Diese Dichtung entsprang
in Mohammad’s eigenem Gehirn, und er driickte sie anch in seiner
Muttersprache aus, und wihrend er in dreiunddreilsig andern Stel-
len, in denen er die wahre Religion den geraden Weg heifst, das
lateinische Wort ¢irfit, Strafse, gebraucht, ist dies die einzige Stelle,
in welcher er ihn mit taryk bezeichnet.

Cirdt kommt in Allem 45 Mal im Korén vor. Es scheint, dafs
e8 dem Mohammad besonders vornehm und elegant erschien. Ue-
brigens bedeutet es nur in zwei oder drei Stellen eine wirkliche
sichtbare Strafse, n&mlich in Kor. 36, ¢s, dann kommt eine Stelle
(Kor. 37, 23) vor, wo er von der ¢irdt in die Hélle spricht; in ei.
nem andern spitern Verse (Kor. 4, 167) heilst er denselben unheim-
lichen Weg taryk. In Kor. 7, a4 sagt er: ,Pafst den Leuten nicht anf
jeder ¢irat auf, um sie einzuschiichtern und ihnen den Pfad (sabyl)
Allah’s zu versperren. Es ist moglich, dafs ¢irdt hier nicht figiir-
lich za nehmen ist und dafs er die Heiden beschuldigt, sie packten
seine Anhénger auf offener Strafse an, um sie zum Abfalle zu be-
wegen. Es konnte aber auch bildlich zu nehmen sein: -, Begegnet
ibnen nicht mit allen mdglichen Einwiirfen und Vorstellungen, aber
ein ghnlicher Ausdruck kommt anch anderswo (Kor. 7, 15) vor. Ich
mache auf -diese Stelle aufmerksam, um die Erbdrmlichkeit des ge-
zwongenen affectirten Stiles des Korfins anschaulich zu machen.
Der gewdhnliche Ausdruck fir ,anf dem Wege auflauern® ist vya3
UaJ.b.SL und fiir Strafsenrdaberei Juimd! ths (K. 29, 28), man sagt

aber auch @Jb}f Ch: Wenn nun Mohammad in einer dieser Re-

densarten ¢irat statt taryk oder sabyl gebraucht, so mag es fiir das
arabische Ohr noch ungewdhnlicher geklungen haben, als wenn wir
sagten Wegrauber statt Strafsenriuber. Aber die Orientalen haben die
ungliickliche Gewohnheit, nach seltenen Ausdriicken zu haschen. Ich
habe sie iiberall im Orient bemerkt, und sie spricht sich auch in
ibrer Literatur, besonders in der Poesie aus (und der Korin gehért
in das Gebiet der Dichtung). Ich gebe hier zwei Beispiele. Die
jungen Leute in Indien, welche Englisch gelernt haben, haschen auf
orientalische Art nach zwei Dingen: nach gemeinen Redensarten
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(elang) und vornehmen Worten. Es ist eine gemeine englische Re-
densart, zu sagen: I cut my sticks statt ich entferne mich. Ein
Hindu, bemiiht, sich zugleich gemein und vornehm auszudriicken,
sagte einst: I amputate my canes. In einer nach englischen Quel-
len bearbeiteten Geschichte in hindustanischer Sprache wird von
den Einfillen der Barbaren in’s romische Reich gesprochen. Der
Uebersetzer gab Barbar mit Dihkin wieder, was Landeigenthi-
mer, Dorfbewohner bedeutet. Ich konnte mir lange nicht erkld-
ren, wie er zu diesem Einfall ggkommen. Endlich verfiel ich auf sei-
nen Gedankengang. Im. Hindustanischen bedeutet Gawnwar ,Dorf-
bewohner“ zugleich einen rohen, barbarischen Menschen (nicht so
tiickisch als ein Gauner in unserer Sprache). Dieses Wort erschien
dem gelehrten Verfasser unpassend, nicht etwa deswegen weil es
die Idee von Barbar nicht ausdriickt, sondern weil es bekannt und
einheimisch ist; er benutzte daher den noch viel unpassendern per-
gischen Ausdruck '). Mohammad beweist in unzidhligen Stellen des
Korins, dafs sein Geschmack nicht viel gelduterter war.

In allen iibrigen Fillen bedeutet cirdt die richtige Lehre, die
wabre Religion. Indessen wird nur einmal (Kor. 23, 76) algirdt ,die
Strafse“ ohne fernere Erklirung in diesem Sinne gebraucht; in
33 Stellen ist ¢irdt von dem Eigenschaftswort mostakyn , gerade®
begleitet, welches auch einmal (Kor. 46, 29) in demselben Sinne dem
synonymen taryk beigelegt wird. In drei andern Stellen hat es ein
Eigenschaftswort, welches entweder ebenfalls gerade oder eben be-
dentet; in einem Falle wird die wahre Religion als die Strafse (gi-
rit) Gottes und in drei andern als die Strafse des Erhabenen und
Gepriesenen bezeichnet. ,Die gerade Strafse“ kann in der That als
ein stereotyper Ausdruck fiir die wahre Religion angesehen werden.
Die genannten Verschiedenheiten in der Wahl des Adjektiva sind
Opfer, die Mohammad dem Reime gebracht hat. Nicht zu dberse-
hen ist Gbrigens, dafs er in diesem figiirlichen Ausdruck mit gwei
Ausnahmen (Kor. 1, 5 und 37, 118) nicht ,die gerade Strafse® (mit
dem bestimmten Artikel), sondern ,eine gerade Strafse“ gebraucht.
Wir wiirden gewifs den bestimmten Artikel anwenden, weil uns die
Wahrheit vorschwebt, dafs es nur einen geraden Weg zwischen zwei
Punkten gebe. Indessen Mohammad spricht von der Religion, und
vielleicht war er so liberal wie der weise Nathan und gab zu, dafs
mehrere Wege zum Himmel fiihren. Aber um ernsthaft zu reden,
auch in andern Fillen wird im Arabischen der Artikel nicht ge-

1) Ueber die Bedeutung des Wortes Dihkdn siehe Mohl's Einleitung zum
Schahnama.
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braucht, wo wir ihn anwenden wiirden. Es deutet dies auf eine
Verschiedenheit der Vorstellungen hin. *

In den allerfrihesten Offenbarungen kommt Cirdf nicht vor,
es steht dafiir sabyl. So bedeutet in dem bereits angefiihrten Verse
Kor. 7, 8¢« sabyl Allah (der Pfad Gottes) die wahre Religion, wih-
rend in demselben Verse ¢irit die Bedeutung von Weg, Landstralse
hat, und dies ist eine der fribsten Stellen, in denen wir ¢iraf
finden.

In den madynischen Offenbarungen kommt es selten vor und
wird wieder durch sabyl ersetzt. Am héufigsten wird es in jener
Periode angewendet, in welcher Mohammad Rahmén mit Vorliebe
gebrauchte und wihrend welcher er christlichen Einflufs auf sich
wirken liefs.

Da aus dem Kordn hervorgeht, dafs das Seelenhbeil davon ab-
hinge, dafs man auf dem geraden Wege bleibe, so bat sich die Phan-
tasie der Gliubigen viel mit dem Cirdt beschéftigt. Auof eine sebr
natirliche Weise schliefst sich folgende gewifs sehr alte Tradition
an den Korén an: “Abd al-Rabmén b. Hosayn b. Nofayr, von sei-
nem Vater, von Nowés b. Sim'an, vom Propheten: ,Gott hat euch
den geraden (Cirdt als Beispiel vorgelegt. Auf beiden Seiten des-
selben ist eine Mauer mit offenen Thoren, vor welchen blofs mar-
chimatische (oder ¢archimatische?) Vorhéinge sind. Am Eingange
des Cirfit steht Jemand, welcher ruft: O Menschen, betretet alle den
Qirdt und wandelt nicht auf Umwegen. Ein anderer Rufender be-
findet sich dber dem Cirdt, und wenn ein Mensch eins der Thore
Offnen will, sagt er: Oeffne es ja nicht, denn wenn du es offnest,
wirst du auch hineingehen. Der Cirdt ist der Islim, die Vorhinge
tind die Gesetze Gottes, die offenen Thore sindhafte Dinge, der
Rufende am Eingange des Cirdt ist das Buch Gottes und der Ru-
fende Gber dem Wege das Gewissen des Glidubigen.“

Spiiter bat man aus dem Clirdt eine Briicke gemacht, welche
iiber den Ricken der Holle geschlagen wird ; sie ist schmaler als ein
Haar und schirfer als ein Schwert. Mohammad wird der erste sein,
welcher daréiber hin dem Paradiese zueilt. Wenn daon die Gliubi-
gen, welche ihm folgen, ausgleiten, so rufen sie: o Mohammad! o
Mohammad! und der Prophet schreit laut: o Herr, meine Anhin-
ger! meine Anhéinger! Natiirlich gelingt es allen Frommen, dieses
Seilténzerstickchen auszufihren. Nach andern Dichtungen ist der
Girit nur fir uns Ungliubige so eng und gefihrlich, fir die Mos-
lime ist er so weit wie eine Heerstrafse; ferner miissen manche
beim letzten Gerichte 50000 Jahre warten, wéhrend andere in we-
nigen Minuten abgefertigt werden.

8 5
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Sabyl, welches ich des Unterschieds wegen durch Pfad dber-
setze, ist ein urspriinglich arabisches Wort und kommt 176 Mal im
Koran, in verschiedenen Anwendungen, vor. Die urspriingliche Be-
deutung von sabyl ist nicht so umfassend als die von taryk. Sabyl
bedeutet einen Weg, dessen Richtung durch zwei oder wenigstens einen
Berg, welchem er entlang liuft, bestimmt wird. Von dieser Art war
ain grofser Theil der Handelsstrafse von Madyna nach dem Edowmi-
ter-Lande. Ein solcher Weg ist unendlich viel angenehmer fir Kara-
wanen als der iiber Steppen. Man findet Wasser und manches Mal
sogar Schatten, und wenn man die Reise nur einige Male gemacht
bat, ist man sicher, sich nicht zu verirren. Mohammwad macht da-
her die Makkaner auf die Wohlthat Gottes aufmerksam, welcher
weite Thiler erschaffen bat, die als sabyle dienen (K. 21,32, 71,19).
Sabyl bedeutet also vorzagsweise einen guten sichern Weg ');
wenn es aber in einem figiirlichen. Sinne im Korén vorkommt, so
wird es nicht nur, wie ¢irat, auf die richtige Lehre, sondern meistens,
wie ,der Weg der Gerechten“ in der Bibel, auf einen rechtschaffe-
nen Lebenswandel angewendet, so in Kor. 17, s4.

Al-Sabyl ,der Pfad“ bedeutet in den oft wiederkehrenden
Phrasen ,sie versperren den Pfad“ und ,sie machen euch vom Pfade
abirren“ geradezu die wahre Religion. Es wird auch ,sie machen
each von der Geradheit des Pfades abirren“ gesagt (Kor. 2, 10s. 5,
15. 65. 81. 60, 1) Dieser Ausdruck ?) ist ganz gleichbedeutend mit
»Geradbeit der Stralse in Kor. 38, 21, Aufserdem kommt sehr hiu-
fig der , Pfad Gottes“ vor, wibrend ,die Strafse Gottes® nur eio-
mal genannt wird. Indessen scheint der Pfad Gottes nicht ganz
dieselbe Richtung zu haben in Makka und Madyna. Vor der Flucht
bestand er in der Anerkennung und Anbetung des einen wahren
Gottes, nach der Flucht aber im Kampfe gegen die Ungliubigen.

-An mehreren Stellen (ich glanbe an zehn) werden ,die Sohne

') Der Ausdruck: ,es gibt einen Weg fiir mich gegen dich“ (J.W R
M) bedeutet so viel als: du bist mir blofsgestellt, es haftet ein Vergehen

auf dir, wodurch du dich compromittirt hast. Hiernach sind die Kor&nverss
8, 68. 42, 39. ¢0. zu erkliiren.

?) Im Original Jaamdl §gav Ebenheit (Geradheit) des Weges. Tha'laby er-
klért es durch J.[a.n oy Mitte des Weges. Wenn von einer Karawanen-
strafse #iber Steppen die Rede ist, diirfen wir nicht an unsere Chausseen denken.
Man lifst die Kameele auf dem Wege, wo sie etwas finden, grasen, und sie md-
gen sich fiber eine Breite von mehr als einer halben Stunde ausdehnen; es ist
also ein Unterschied, ob man in der Mitte des Weges bleibt oder sich weit da-
von verirrt, wo man auch Raubanfillen mehr ‘ausgesetzt ist. Jetzt sagt man
sawd in der Bedeutung von gerade. Wenn man einen Araber um den Weg
fragt, und er will sagen: gehe gerade fort, so hntwortet er: sawa, sawal oder
auch toghri, toghri! Letzteres ist das tirkische Wort fur gerade.
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des Pfades“ genannt. Das bedeutet Menschen ohne Dach und Fach,
denen man Almosen geben soll. Nicht nur in neuerer Zeit, son-
dern schon vor mehreren Jahrhunderten kommt sabyl in der Be-
deatung von: ,offentliche Wohlthitigkeitsanstalt“ vor, in welcher Rei-
sende Wasser finden oder die Armen Essen. Es friigt sich, ob
diese Bedeatung aus dem korinischen ,Sohne des Pfades“, oder ob
dieser Ausdruck aus jener Bedeutung gebildet worden ist; in die-
sem Falle miifsten wir iibersetzen: , S6hne oder Kunden wohlthiiti-
ger Anstalten®.

Von den Karawanenziigen ist auch das Wort Hoda, wortlich:
Weisung auf den rechten Weg, hergenommen, welches sehr oft im
Kordn vorkommt und die wahre Religion bedeutet. Der Ausdruck:
hom ‘ala hodidn min rabbihom, ,sie [befinden sich] auf einer Lei-
tang von Seiten ihres Herrn  kdnnte man im Deutschen fiiglich
durch ein ans bekanntes Bild wiedergeben und sagen: Ihr Herr
fihrt sie am Gdéngelbande.

5Q



