Anhang zum eilften Kapitel,

I Korinstellen aus der Rahmanperiode.

Nachdem ich iiber die Bedeutung und den Ursprung des Rah-
mén meine Vermuthungen ausgesprochen habe, will ich die vor-
ziiglichsten Korinstellen, in denen er genannt wird, ausheben. Sie
bilden eine abgeschlossene Gruppe, in der Lehren betont werden,
welche in den Offenbarungen anderer Perioden gar nicht oder nur
im Voriibergehen erwihnt werden. Da Mohammad den Rahman
nur eine beschrinkte Zeit (vom Herbst 616 bis gegen Ende 620)
predigte, dienen die betreffenden Stellen als Faden, der uns in
dem Labyrinthe der Koranerkldrung leitet und durch dessen Hiilfe
wir die Entwicklung neuer Ideen und Lehren verfolgen konnen.

78, 37. Der Herr der Himmel und der Erde und was dazwischen
ist, ist der Rahmén ') [und nicht die Engel]. Sie (die Engel) diirfen
ihn nicht einmal anreden.

ss. Eines Tages werden der [heilige] Geist und die Engel in
einer Reihe stehen, und sie diirfen nicht sprechen (keine Fiirsprache
fir ihre Anbeter einlegen), aufser wenn es der Rahmén erlaubt und
wenn sie das Richtige sagen *).

39. Jener Tag ist eine Thatsache (d. h. er wird kommen) und
wer will, nimmt zu seinem Herrn seine Zuflucht [und nicht zu Fir-
sprechern].

') Ich lese mit den higdzischen Gemeinden rabbo und al-Rahméno, und
balte dafiir, dafs mit diesem Vers eine neue Inspiration anfange. .

2) Dies ist eine der Inspirationen, in welchen die Engel und Ginn und
selbst der heilige Geist als einem und demselben Geschlechte angehdrig betrach-
tet werden.
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"40. Wir haben euch in der That vor einem nahen Strafgericht
gewarnt; [denn]

41, ein Tag wird kommen, an dem jeder Mensch seine Werke
sehen und an dem der Ungliubige sagen wird: O dafs ich Staub
gewesen wiire (nie gelebt hitte)!

25, 4. Eines Tages werden sie die Engel sehen, dann aber
giebt es keine frohe Botschaft fiir die Bosewichter; denn sie werden
das Schlachtgeschrei erheben: Hinweg! fort mit euch!

35. Die guten Werke, die sie etwa gethan, haben wir gesich-
tet und wie Sonnenstiubchen zerstreat.

2. Die Genossen des Paradieses haben dann [wenn einmal
die Engel erscheinen] den besten Aufenthalt und d1e schonste Ruo-
hestitte.

21. Eines Tages nimlich wird das Firmament durch Wolken
gespalten werden '), und wir werden [in den Wolken, welche durch
das Firmament durchbrechen] die Engel in Schaaren hinabsenden.

98. Die Herrschaft (das Richteramt) ist an jenem Tage die
Wabhrheit (Gerechtigkeit, d. h. es wird mit Gerechtigkeit gerichtet),
es fiibrt sie der Rahmén. Fiir die Ungléubigen wird es ein harter
Tag sein.

g9, Eines Tages wird der Ungerechte ?) sich in die Finger
beifsen und sagen: Haitte ich mich doch dem Boten angeschlossen!

s0. Haitte ich doch diesen oder jemen nicht zum Freunde er-
koren!

s1. Er hat mich von der Ermahnung hinweg in den Irrtham
gefiihrt, nachdem sie an mich ergangen war. Der Satan hat sich
wahrlich als Betriiger des Menschen erwiesen!

33. Der Bote (d. h. Mohammad) sprach: Herr, mein Volk hat
eine Abneigung gegen diesen Koran.

33. Auf diese Art haben wir jedem Propheten einen Feind er-
weckt unter den Bosewichtern, allein dein Herr genige [dir] als
Wegweiser und Helfer.

') Vergl. Kor. 2, 206.

3) Wahidy, 25, 29, von ‘Ata Chorasany, von Ibn ‘Abbas:

»Obay b. Chalaf pflegte den Propheten anzuhéren, nahm aber den Glauben
nicht an, weil ihn ‘Okba b. Aby Mo‘'ay{ davon zuriickhielt, Auf ihn bezieht
sich Kor. 26, 29.

Wahidy, ebend., von Scha'by:

» Okba war ein Freund des Omayya. Jener nahm den Islam an, dieser
aber erklérte, dafs er ihn nie mehr als Freund betrachten konne, und ibm zu
Liebe wurde ‘Okba .abtriinnig. Auf diesen Vorfall bezieht sich Kor. 26, 2.4

Andere erzéhlen eine lange Geschichte, welcher zufolge ‘Okba zum Islam
tibertrat und dem Obayy zu Liebe abtriinnig wurde.
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43,1. Ham. Beim unverkennbaren Buche [schwéren wir, dafs]

9. wir es wabrlich zum arabischen Korin gemacht haben —
auf dafs ibr es verstehen sollt,

3. und dafs es im Urtext bei uns aufbewabrt wird uud erha-
ben und weise ist.

4. Sollen wir euch etwa die Ermahnung vorenthalten und uns
von each abwenden, weil ibr ein frevelhaftes Volk seid?

5. Wie viele Propheten haben wir nicht zu den Alten gesandt!

6. Und es kam kein Prophet zu ihnen, den sie nicht verspot-
tet hitten.

7. 'Wir haben Volker vertilgt, welche heftiger waren im An-
greifen und so liegt ihnen das Beispiel der Alten vor.

8. Wenn du sie fragst: Wer hat die Himmel und die Erde er-
schaffen? antworten sie: Es hat sie der Erhabene, der Wissende er-
schaffen. ' .

9. [Ja, er ist es] welcher euch die Erde zar Wohnstiitte erschaf-
fen und daranf Wege gebahnt hat, auf dafs ihr euch leiten lasset;

10. welcher von dem Firmamente Wasser herabsendet in gehd-
riger Menge und damit belebten wir ein erstorbenes Land — so
werdet auch ibr wieder erweckt werden — )

1. welcher alle Paare (alles Lebende und Zeugende) erschaf-
fen hat und ench das Schiff und die Lastthiere gegeben hat, die ibr
besteiget. :

12. Auf dafs ibr euch auf ihren Riicken setzet und beim Bestei-
gen der Wohlthaten eures Herrn eingedenk, sprechet: ,Lob sei ihm,
der sie uns dienstbar gemacht hat. Wir wiren nicht im Stande
gewesen, sie zu unterwerfen;

18. dieses Leben ist eine Reise zuriick za unserm Herrn.“

14, Statt dessen erkldren sie Wesen, welche seine Diener sind,
fir einen Theil von ihm — der Mensch ist doch recht undankbar!

15.  Soll er wirklich aus seinen Geschopfen fiir sich selbst Toch-
ter, fir each aber Sohne auserlesen haben?

16. Wenn man einem von ihnen verkiindet, was er dem Rah-
mén zuschreibt (ndmlich die Geburt einer Tochter), wird sein Ge-
sicht dunkel und finster und er ist voll Betriibnifs.

17. Wesen, welche im Putz aufwachsen und sich in Streit ein-
lassen, ohne dafs ihnen die Griinde klar wiren, [sollen die Kinder
des Rahmén sein!]

18. Sie machen nidmlich die Engel, welche Diener des Rahmén
sind, zu Maddchen! Kennen sie ihre Natur aus eigener Anschauung?
— Ibr Zeugnifs wird aufgezeichnet werden, und man wird sie dar-
iber zar Rede stellen.
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19. Sie sagen: Wenn es des Rahméns Wille wire, wiirden wir
sie nicht anbeten. Sie haben durchaus kein Wissen in dieser Sache,
sondern blofse Dichtung.

20. Oder haben wir ihnen vor dieser Offenbarung (die du, o
Mohammad, Giberbringst] ein Buch mitgetheilt, an das sie sich halten?

31. Nein; sie sagen aber: Wir haben unsere Viter iiber gewisse
Ansichten einstimmig gefunden und wir folgen ibren Fulfstapfen.

92. So war es auch vor Alters. Wir haben nie einen Warner
in eine Stadt gesandt, ohne dals die Wohlhabenden ') gesagt hiit-
ten: Wir haben unsere Viter iiber gewisse Ansichten einstimmig ge-
funden und wir folgen ihren Fulstapfen.

3. [Gott sagte zu den Warnern:] Sprechet: Wenn ich euch aber
eine Lebre iiberbringe, die euch besser leitet als die, welche ihr bei
euren Vitern gefunden habt, was dann? Die Ungliubigen antwor-
teten: Wir verwerfen die Lehre, mit der ibr gesandt worden seid.

24. Wir haben uns an ihnen geréicht und siehe, welches das -
Ende der Liugner war!

35. Es hat ja schon Abraham zu seinem Vater und seinem
Volke gesagt: Ich sage mich los von dem, was ihr anbetet,

26. mit Ausnahme dessen, welcher mich erschaffen hat; denn
er wird mich gewils leiten.

21. Diese Worte hat er fiir seine Nachkommen als bleibenden
Wahlspruch hinterlassen. — Mochten sie (die Araber) doch umkehren!

28. Ich habe sie und ihre Viter wngestirt gehen lassen, bis die
Wahrheit und ein unverkennbarer Bote zu ihnen kam.

29. Da nun die Wahrheit zu ihnen gekommen ist, sagen sie:
Dies ist eine Zauberei (Betrug), wir verwerfen sie.

30. Sie sagten ferner: Warum wird dieser Korén unicht irgend
einem Manne von Ansehen in den zwei Stiddten (Makka oder Tayif)
geoffenbart? etc.

67,1. Gesegnet sei der, in dessen Hiinden die Herrschaft ist; —
er ist allméchtig;

2. welcher den Tod und das Leben erschaffen hat, auf dafls er
euch priife und sehe, wer die besten -Werke gethan hat — er ist
der Erhabene, der Vergebende;

3. welcher sieben Himmel in Schichten [concentrischen Spha-
ren] erschaffen hat — du entdeckst in der Schépfung des Rahmin
keine Disharmonie. Sieh dich noch einmal am, ob du einen Fehler
entdecken kannst.

') Man tibersehe die Anspielung auf die Aristokraten nicht, denn sie ist be~
zeichnend filr die Zeit der Offenbarung — August A. D. 617. Auch das Eifern
gegen die Engelanbetung fillt in jene Zeit.
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4. Sieh dich noch zweimal um, und dein Auge wird umsonst
gesucht haben, obschon es sich erschdpft hat.

s. Den untersten Himmel haben wir mit Leuchten geziert. Wir
verwenden sie zur Steinigung der Satane, fir welche wir die Qual
des Sa'yr ') vorbereitet haben.

6. Jene, welche undankbar waren gegen ihren Herrn, er-
wartet die Strafe des Gabannam. — Das ist ein schlimmer Auf-
enthalt!

7. Wenn sie hineingeworfen werden, horen sie ein Briillen, und
es lodert die Flamme auf.

8. So oft eine Schaar hineingeworfen wird, zerspringt es fast
vor Eifer, und die Wichter fragen sie: Ist kein Warner zu euch
gekommen?

9. Sie antworten: Allerdings ist ein Warner zu uns gekom-
men, wir aber beschuldigten ihn der Liige und behaupteten: Al-
lah bat' nichts geoffenbart, ihr [0 Warner] seid in grofsem Irr-
thume. ‘

10. Ferner sagen sie: Wenn wir zugehorcht hiitten oder ver-
niinftig gewesen wiren, wiirden wir nicht unter den Genossen des
Sa'yr sein.

') Ich lasse Sa'yr unitbersetzt, weil mir der Gebrauch giemlich technisch
vorkommt. Zu bemerken ist, dafs Anfangs von dem Sa'yr, in spdteren Offen-
barungen aber der Ausdruck verallgemeinert und von einem Sa'yr (mit dem un-
bestimmten Artikel) gesprochen wird. Die Moslime sagen, es bedeute Feuer und
gebrauchen auch das Verbum fur entziinden, Das Sa’yr (mit dem bestimmten
Artikel) ist in allen Korinstellen ein Eigenname fur die Hélle oder vielleicht
die Vorhdlle. Es mag ein fremdes Wort sein, mit dem hebr. =) zusammen-
hingen und ursprilnglich horrendum, horribile bedeutet haben. Diese Bedeutung
jedoch war dem Mohammad nicht ganz genau bekannt, sonst hiitte er wohl
e dafur gesetzt, welches ebenfalls horrendum heifst. Im Kor. 54, 2, wo die
vUngllnbigen sagen: Wenn wir dem Propheten (Cdlib) folgten, wiirden wir auf
einem Abwege und in So'or sein, erklért es Farra durch goniin und sagt, dafs ein
leichtk&pfiges Kameel mit betrtibtem Gesicht Mas'ara genannt wird. Er falst es
als nomen verbale auf und nicht wie andere als Plural. Insofern hat er Recht,
aber die Bedeutung, die er angiebt, palst nicht auf die Korlpsbellen 4, 88, 76, 4.
17, 99. In letzterer Stelle heifst es: So oft das Feuer des Gahannam verlischt,
vermehren wir das Sd'yr der Verdammten. In dieser und auch in den andern
beiden Stellen bedeutet es wohl Pein oder das Schreckliche. Den Kommentato-
ren zufolge bedeuten die Kordnverse 81, 12-13: Wenn das Gahym (Holle) ent-
flammt und wenn das Paradies nahe gebracht worden ist. Ozlifat heifst aller-
dings nahebringen, aber mit dem Nebenbegriff angenehm darstellen, denn tazalluf

heifst sich einschmeicheln, sich angenehm machen, und . so‘irat mufs eine

diesem entsprechende Bedeutung haben, also: unangenehm, abstofsend machen,
und nicht ,entlammen“. Wenn das Wort Arabisch wire, so hiitten die Exege-
ten nicht so viele Schwierigkeiten gehabt, die Grundbedeutung oder die Form von
So'or zm erkl#ren. Ich halte So‘or und so“irat fiur von Mohammed aus Sa'yr
gebildete Worter.
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1. Sie erkennen nun ihre Schuld. Also hinweg mit den Ge-
nossen des Sa'yr!

12. Diejenigen, welche ihren Herrn im Geheimen fiirchten, er-
wartet Vergebung und ein grofser Lohn').

13. Verheimlicht eure Ueberzeugung oder verdffentlicht sie; Er
weils den Inhalt eurer Herzen.

14. .Oder soll er die nicht kennen, welche er erschaffen hat?
— Er ist der Feine, der Kundige.

15. Er hat die Erde nachgiebig gegen euch gemacht (euch un-
terworfen); gehet auf ihren Schultern und esset von ihrer Nahrang.
Aber zu Ihm fihrt die Auferstehung ?).

19. Haben sie nie die Vogel idber sich betrachtet, wie sie ihre
Fliigel ausspannen und wieder an sich ziehen? Niemand erbilt sie
schwebend als der Rahman. — Er hat auf Alles Acht.

20. Wer ist jener, der selbst, wenn sein Name Legion wire,
euch gegen den Rahmén beistehen kénnte? — Die Ungléubigen sind
in Illusionen versunken.

21. Wer ist jener, der euch ndhren konnte, wenn Er euch den
Unterhalt vorenthielte? — Aber sie bleiben verstockt in Uebermuth
und Abneigung [gegen die Wahrheit].

22. Ist etwa der besser geleitet, welcher auf die Nase fillt,
oder der stracks dahin wandelt auf einer geraden Strafse?

33. Sprich: Er ist es, der euch emporwachsen liefs und each
Gehor und Gesicht und Verstand gegeben hat. — Thr seid wenig
dankbar.

24. Sprich: Er ist es, der euch in die Erde aussdet und zu
ihm werdet ihr versammelt werden.

25. Sie sagen: Wann wird diese Drohung erfiillt werden? —
Berichtet uns, wenn ihr wahrhaftig seid.

26, Antworte: Die Kenntnifs ist bei Allah; ich bin blofs ei
unverkennbarer Warner. .

27. Wenn sie sie heranriicken sehen, werden die Mienen der

') Wahrscheinlich sind dieser und die folgenden zwei Verse geoffenbart
worden, um Jene zu trdsten, welche den Glauben nicht offen bekennen durften.
?) Hier folgt ein Fragment aus der ersten Strafperiode (wir sind jetzt in
der zweiten), welches den Sinn unterbricht und von den Sammlern des Koréns
der Gleichheit des Reimes und Stiles wegen hieher gesetzt worden ist:
16. Seid ihr sicher vor Dem, der im Himmel ist, dafs er euch nicht von der
Erde verschlungen werden lifst? — Sieb, sie wogt schon!
17.  Und seid ihr sicher vor Dem, der im Himmel ist, dafs er nicht einen Stein-
regen tiber euch sendet? — dann werdet ihr wissen wie mein Warnen ist.
18.  Auch ihre Vorginger haben meine Boten der Ltige beschuldiget, — aber
wie war meine Mifsbilligung!
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Ungliubigen diister, und es wird ihnen zugerufen: Das ist es, was
ibr herbeigerufen habet.

28. Sprich: Gesetzt Allah lifst mich und meine Anhiinger un-
tergehen, oder er erbarmet sich unser (léfst uns eines natiirlichen
Todes sterben), wer wird dann nach eurer Meinung den Ungl&uabigen
gegen eine peinliche Strafe Schutz gewihren?

29. Sprich: Er (unser Gott) ist der Rahman. An ibn glauben
wir und aof ibn setzen wir unser Vertrauen. — Ihr werdet sehen,
wer im offenbaren Irrthum ist.

30. Sprich: Gesetzt, dafs morgen eare Quellen versiegen, wer
wird euch nach eurer Ansicht Trinkwasser geben?

Folgende Inspiration soll Mohammad die Braut unter den Siren
des Korans geheifsen haben. Er verfafste sie in der Absicht, unter
den Heiden Effekt zuo machen und sie fiir die Anbetung des Rah-
min zu gewinnen. Ibn Mas'dd unternahm es, sic den Korayschiten
vorzutragen. Er begab sich zu diesem Zwecke zur Ka'ba und re-
citirte einen Theil davon, wurde aber tiichtig durchgebliat ).

55,1. Der Rahman lehrte den Korin,
' erschuf Weib und Mann
und lebrte den Menschen, wie er sich aussprechen kann.
Sonne und Mond, folgen seiner Berechnung in ihrer Bahn,
Pflanzen und Bédume beten ibn an.
Er ist es, der das Firmament wilbte und die Waage ersann,
aof dafs ihr each haltet daran

8. Wiget mit Gerechtigkeit ?); denn wehe dem, der durch
schlechtes Wigen gewann!

9. Die Erde hat er bestimmt fiir Thier und Mann,

10. darauf wichst Obst und Palmenbéinme mit Datteln daran

11. und Getreid’ mit Hiilsen und Thymian.

12.  Wollt ihr -noch ldugnen, dals euch euer Herr dberall wohl-
gethan?

13. Er hat den Menschen erschaffen aus Lehm, trocken wie
Porzellan,

14. und aus lichterloher Flamme den Gian (Vater der Ginn).

15.  Wollt ihr noch ldugnen, dals ener Herr iiberall wohlgethan?

Ne v re

') Von dieser Tradition ist noch eine Version vorhanden, welcher zufolge
Ibn Mas'id der erste war, welcher den Korayschiten ein Koranstiick votrug.

2) Im Original bil-kist. Kist oder Kast oder Kistds ist eigentlich der
Name eines Maafses und kommt vom lateinischen Sextarius (Pocock. Porta Mo-
sis p. 404). Figirlich wird es dann fiir Gerechitigkeit gebraucht. Dies ist einer
der Ansdriicke, welche die romische Civilisation lange vor Mohammad in Ara-
bien zuriickgelassen hat.
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16. Die beiden Oriente erkennen ihn als Herrn an,

17. die beiden Occidente erkennen ihn als Herrn an.

18, Wollt ihr noch liugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

15. Er hat die beiden Meere ') ausgegossen in dieselbe Wann’,

g0. doch ist eine Scheidewand zwischen beiden, dber die kei-
nes kann. '

21.  Wollt ibr noch liugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

33. Beide erzeugen Perlen und Margén (Korallen).

23. Wollt ibr noch ldugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

2. Ibm verdankt ihr das Schiff, hoch wie ein schwimmender
Berg, und den Kahn.

25.  Wollt ibr noch ldugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

26, Das Erdenleben ist ein Traum und ein Wahn,

#7. aber ewiglich wird das Angesicht deines Herrn in Glorie
bleiben und Verehrung empfahn.

28. Wollt ibr noch liugnen, dals euer Herr iiberall wohlgethan?

29. Wer in den Himmeln und auf der Erde ist, ruft ihn an;
und er ist jeden Tag schén angethan 2).

') Das heifst das siifse und das salzige Wasser; vergl. Kor. 25, 55 und
Kap. 14.

3) Vielleicht wiire es besser gewesen zu iibersetzen: Fur Gott ist jeder Tag
ein Festtag. Im Original heifst es: Er ist jeden Tag in einem Schan. Man sagt

mﬂ blad o L')‘ dir ist heute ein Schan, d. h. du treibst es grofsartig, und
UL&" MJU diesem Kinde steht ein Schan bevor, d. h. es ist zu etwas Gro-

(sem bestimmt. Spiétere Commentatoren haben ihre alberne Metaphysik in die-
sem Verse gefunden; die Alten aber haben sich bemtiht, durch Dichtungen
das Schan (Grofsartigkeit) Gottes anschaulich zu machen. Einer erzihlt: Der
Prophet las uns diese Worte vor und wir fragten ihn, worin das Schén bestehe?
Er antwortete: Er verzeiht tdglich unsere Stinden, zerstreut unsern Schmerz, er-
hebt ein Volk und driickt ein anderes nieder. Ibn “Abbas sagt: Er blickt jeden
Tag 360 Mal in die Tafel des Schicksals und erschafft, ernihrt, giebt Leben und
Tod, erhebt und erniedriget, spricht und thut was ihm gefillt. Im Geiste der
persischen Legende ist folgende Erziblung: Ein Fiirst fragte seinen Wazyr um
den Sinn dieser Worte. Dieser wufste nicht was er antworten sollte und bat
um Bedenkzeit bis auf den folgenden Tag. Er kehrte mit sorgenvollem Ange-
sicht in seinen Palast zurlick. Einer seiner schwarzen Sklaven trat vor ihn und
sagt: Herr, was hat dich betroflen, dafs du so traurig bist? Erzéhle es mir,
vielleicht lenkt es Gott, dafs ich dir Trost gewiihren kann. Er erkldrte ihm die
Ursache. Der Sklave sagte: Kehre zum Fiirsten zurlick und sage ihm: Ich habe
einen Sklaven, welcher, wenn du ihn vorlassen willst, dir diesen Vers erkliren
wird. Der Ftirst liefs den Sklaven rufen und dieser sprach: das Schan Gottes
besteht darin, dafs er den Tag in die Nacht und diese wieder in den Tag iiber-
gehen lifst (K. 657, 6), Dem was lebt Tod und Dem was todt ist Leben giebt, den
Kranken gesund und den Gesunden krank macht, dem Sorgenfreien Kummer und
dem Bekimmerten Freude bescheert, den Niedrigen erhéht und den Hohen er-
niedriget, den Armen reich und den Reichen arm macht. Du hast Recht, sprach
der First, und er machte den Sklaven zum Wazyr und-dem Wazyr gab er seine
Entlassung.




221

2. Wollt ihr noch liugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

s1. Einst werden wir uns bemiifsigt finden, euch za héren an
(euch richten), o Kinder des Adam und des Géan.

33. Wollt ibr noch léngnen, dafs ener Herr iiberall wohlgethan?

33. O Menschen- und Ginngeschlecht, wenn ibr im Stande seid,
ans iber die Grenzen der Himmel und der Erde zu entweichen, so
thut es. Allein ohne unsere Vollmacht mifslingt ein solcher Plan.

34. Wollt ihr noch liugnen, dals euer Herr iiberall wohlgethan?

35. Wir lassen Feuer und geschmolzenes Kupfer auf beide Ge-
schlechter regnen, und keines von euch Beistand finden kann.

36. Wollt ibr noch liugnen, dafs ener Herr Gberall wohlgethan?

37. Das Firmament wird gespalten und roth sein wie Dihan '),

38. Wolit ibr noch ldugnen, dafs euver Herr iiberall wohlgethan?

39. An jenem Tage wird weder ein Menschenkind vernommen
noch ein Sohn des Gén.

4. Wollt ihr noch ldugnen, dafs euer Herr dberall wohlgethan?

4. Denn die Bosewichter werden an ihren Zeichen erkannt
werden und man packt sie beim Schopf und den Beinen an.

4. Wollt ibr noch liugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgetban?

3. Dieses ist das Gahannam, welches die Bésewichter hielten
fir Wahn.

4. Bald werden sie sich diesem (dem Gabannam), bald stin-
kendem Eiter ?) nah’n.

4. Wollt ibr noch ldugnen, dafs euer Herr {iberall wohlgethan?

4. Wer die hohe Stellung seines Herrn fiirchtet, wird zwei
Paradiese empfahn.

#1. Wollt ibr noch ldugnen, dafs ener Herr iiberall woblgethan?

8. In beiden ist grofsere Mannigfaltigkeit, als die Augen je
sah’n.

49. Wollt ibr noch liugnen, dals euer Herr iiberall wohlgethan?

s0. Und zwei sprudelnde Quellen.

51.  Wollt ibr noch liugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

52, Jeder Obstart schliefst sich eine dhnliche an.

53. Wollt ibr noch liugnen, dafs euer Herr iiberall woblgethan?

) Die Bedeutung ist ungewifs; vielleicht rothes Leder.

?) Ka'b al-"Ahhar, welcher die Hélle so genau kennt, dafs Pater Kochem
bei ihm in die Schule gehen kdnnte, berichtet: In einem der Thiler der Halle
sammelt sich der Eiter der Verdammten. Die Stinder werden in Ketten zu die-
sem Thal gefihrt und in den Eiter versenkt bis sich die Glieder abl8sen, dann
werden sie herausgenommen und Gott erschafft sie neu, und nun werden sie in’s
Feuer geworfen.

w Nach Einigen jedoch heifst ¢adyd nicht Eiter, sondern siedendes stinkendes
asser.
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s4. Die Seligen ruhen auf Matrazzen mit Atlas gefiittert, und
die Friichte hiéingen ihnen in den Mund und beriihren den Zahn.
55,  Wollt ibr noch liugnen, dafs euer Herr diberall wohlgethan?
s6. Es wandeln daselbst Frauen mit niedergeschlagenen Augen,
die unberiibrt von Mann und Gan.
57 Wollt ibr noch ldugnen, dals euer Herr iberall wohlgethan?
58. So schén wie Rubin und Korall und so weils wie ein Schwan.
8. Wollt ibr noch liugnen, dafs euer Herr iberall wohlgethan?
60. Soll auch das Gute Anderes als Gutes zur Vergeltung em-

61. Wollt ibr noch ldugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

62. An diese stofsen zwei andere Gérten an.

63. Wollt ibr noch liugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

e4. Sie sind dunkelgriin.

¢6s. Wollt ibr noch ldugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

e6. Es sprudeln zwei Quellen hervor.

67.  Wollt ibr noch liugnen, dals euer Herr iiberall wohlgethan?

8. Darin wichst Obst, Datteln und Granatipfel.

63. Wollt ibr noch ldugnen, dals euer Herr iiberall wohlgethan?

70. Es wandeln auserwiihlte liebliche Frauen umher.

7. Wollt ibr noch ldugnen, dafs euer Herr iiberall woblgethan?

73.- Keusche Hiries ') in Zelten.

73. Wollt ihr noch léugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

74.  Unberiihrt von Mann und Gan.

75.  Wollt ibr noch ldugnen, dafs euer Herr iiberall wohlgethan?

76, Die Seligen sitzen auf griinen Polstern und schonen ‘Abks-
rischen ?) [Teppichen].

1) Alle Commentatoren stimmen darin tiberein, dafs die. Hilries iiber alle
Begriffe schdn sind. Ueber die Etymologie und Wortbedeutung herrscht einige
Meinungsverschiedenheit. Hawwara heifst in Syrien, wo bei Ma'raba, in der
N#he von Damascus, schone Kreide gefunden wird, Kreide, und hat dort wohl
schon vor Einfubrung der arabischen Sprache so geheifsen. Das Wort ist Ara-
miisch; ich glaube aber, ich habe es im Arabischen in der Bedeutung von Mehl
gelesen. Hawra ist der Name eines ‘dditischen (nabathliischen?) Seehafens
am Rothen Meere, der von den Griechen Leucceome, das weifse Dorf, genannt
wurde. Hfir ist der Plural von Ahwar, fem. hawrf, und bedeutet weifs. Es
wird aber meines Wissens nicht wie abyadh, welcbes das gewdhnliche arabische
Wort fr weils ist, adjektivisch gebraucht, sondern nur zur Bezeichnung dieser
Paradiesnymphen, und wenn auch die arabischen Lexicographen der Wurzel hwr,
welche zuriickkehren bedeutet, die Bedeutung von weifs geben, so glaube ich
doch, dafs die Benennung und vielleicht auch der Begriff der Hiries aus dem
nirdlichen Arabien, von den Nabathiiern nach Makka gekommen, woher auch die
Benennung der Hawwaryyfin, Weifswiischer (die Junger Christi) dahin verpflanzt
worden ist.

3) “Abkar ist eine Stadt in Mesopotamien, wo vielfarbige Tepplche und
andere Stoffe verfertigt wurden.
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77. Wollt ibr noch liéngnen, dafs euer Herr diberall wohlgethan?

8. Gesegnet sei der Name deines Herrn voll Glorie, er soll
stets Verehrang empfah’n.

Wie geschmacklos diese Siira sich in meiner Uebersetzung auch
ausnehmen mag, so wiirde mir der Leser doch sehr Unrecht thun,
wenn er mir die ganze Schuld zuschriebe. Es ist ein schlechtes
Verdienst, den Gedanken in der Uebertragung zu veredeln. Wir
wiinschen den Geist des Mohammad und seiner Zeit kennen zu ler-
nen, und diese Inspiration, ob man sie im Original oder in Ueber-
setzung liest, stellt ihn uns in einem nicht sehr giinstigen Lichte dar.
Allmihblich warden des Propheten Beschreibungen des Paradieses et-
was geistiger und geistreicher, und zwar wie es scheint, unter &dufse-
ren Einflissen; aber lingere Kompositionen sind ibm nie gelungen,
seine poetische Kraft zeigte sich in kurzen abgerissenen Sticken,
aber auch bier kann man ihm vorwerfen, dafs er denselben Gedan-
ken dutzendmale wiederholt und somit ein Zeugnifs seiner Armuth
des Geistes ablegt.

41,1. Ham. [Dies ist] ein Erla(s von dem milden Rahmén,

2. eine Bibel, deren Zeichen (Verse) der Deutlichkeit wegen
in einem arabischen Psalter bestehen fiir unterrichtete Leute,

3. zur frohen Botschaft und Warnung. Doch die meisten von
ihnen wenden sich davon weg; sie horen nicht.

4. Sie haben gesagt: Unsere Herzen sind verschlossen gegen
das, was du uns predigest; in unseren Ohren ist ein Gewicht und
zwischen uns und dir ist eine Scheidewand: handle [nach deiner Ueber-
zeugung], auch wir wollen [nach unserer Ueberzeugung] bhandeln.

5. Antworte: Ich bin ein Mensch wie ibr; es ist mir geoffen-
bart worden, dafs euer Gott nur ein Gott ist; macht euch auf, ihm
entgegen und bittet ihn um Verzeihung. Denn wehe den Gotzen-
dienern,

6. welche das [vorgeschriebene] Almosen nicht entrichten. Sie
sind es, die das Jenseits liugnen.

7. Wahrlich, denjenigen, so da glauben und rechtschaffen han-
deln, wird Belobhnung ohne Kargheit bescheert.

8. Sprich: Wie, ihr verkennt wirklich Den, welcher die Erde
in zwei Tagen erschaffen hat, und nehmet Wesen seines Gleichen
an? Dieser ist der Herr der Welten.

9. Er hat hohe Berge obendrauf gesetzt, hat sie gesegnet und
bat in vier Tagen ihre Erzeugnisse fiir die Bittenden gleichmé(sig
geordnet.

10. Dann erhob er sich zum Himmel, der noch Rauch war,
und sagte zu ihm und der Erde: Kommet, ob ihr wollet oder nicht.
Sie antworteten: Wir kommen freiwillig.
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1. Und er bildete jenen in zwei Tagen zu sieben Himmeln und
offenbarte in jedem Himmel seinen Befebl. Den untersten Himmel
haben wir mit Leuchten versehen zur Zierde und Vorsicht (vergl
Kor. 67, 5: oben 8.216). — So ist die Anordnung des Erhabenen
und Weisen.

18. Eines- Tages werden die Feinde Allah’s in Reih’ und Glied
gegen das Hollenfeuer getrieben.

19. Dort angelangt, legen selbst ihr Gehdr, ibr Gesicht und ihre
Haut Zeugnifs ab iiber ibhre Werke.

20, Sie sagen zur Haut: Warum zeugst du gegen uns? Sie
antwortet: ,Allah, welcher andern Wesen Sprache verliehen, hat sie
auch mir gegeben.“ Er hat euch das erste Mal erschaffen und vor
ibm miifst ibr erscheinen.

21. Ihr habet vergessen, euch so zu verbergen, dafs euer Ge-
hor, euer Gesicht und eure Haut nicht Zeugen sein sollen. Ihr glaub-
tet, dafs Allah Vieles von dem, was ibr thatet, nicht wisse.

22. Dies ist die Vorstellung, die ibr euch von eurem Herrn
machtet, und sie hat euch in’s Verderben gestiirzt; jetzt seid ihr im
Nachtheile.

23. Wenn sie trotzen, so ist das Feuer ibr Wohnort, und wenn
sie bettelnd an unsere Schwelle kommen, finden sie kein Gehor.

24, Wir haben es so gefiigt, dals sich ihnen Geféihrten anschlos-
sen, und diese baben ihnen die Gegenwart und was vor ihnen war
(das Jenseits) als schon vorgespiegelt. Sie haben also den Urtheil-
spruch verdient wie' andere Volker von Menschen und Ginn, welche
vor ihnen waren — sie alle sind verloren ').

Einige der in diesen Inspirationen enthaltenen Momente verdie-
nen hervorgehoben zu werden. Sein Eifern gegen die Engelvereh-
rung fing, wie wir im folgenden Kapitel zeigen werden, nach Wi-
derrufung seines Zugestéindnisses (616) an und dauerte nur kurze
Zeit. Der Umstand, dafs die Anbetung des Rahman gerade um
diese Zeit und unter diesen Verhiltnissen anfing, ist einer der Griinde,
welche mich bewogen haben, sein Zuriickkommen von der Anerken-
nung heidnischer Gotzen christlichem Einflusse zuzuschreiben.

Da er in Abrede stellt, dafs die Engel Kinder Allah’s seien
oder dafs Gott iiberhaupt gezeugt habe, wurde es ihm zur Aufgabe,

1) Dieselbe Idee wird in 48, 35 ausgesprochen: ,Wenn Jemand gegen die
Erwihnung des Rahman blind ist, fligen wir es so, dafs sich ihm ein Satan an-
schliefst, welcher sein Geflhrte ist.“ Obwohl oben Gott Allah genannt wird,
gohdrt also die Stelle doch in die Rahmanperiode.

Im Original ist Omam, Volker, das Wort fiir Heide. Auch im christlichen
Sprachgebrauch hat es diese engere Bedeutung (vergl. Evang. de Inf. c. 6), da-
her ummy gentilis.




225

reinere Begriffe iiber das Wesen Gottes zu predigen. In dieser Pe-
riode weist er Gottes Grifse in seinen Werken nach. Er stellt
seine Anschauungen, die einige Zeit sein ganzes Gemiith in An-
spruch genommen zu haben scheinen, in so mannigfaltiger Form
dar, als ihm moglich war; spiiter als er den Rahmén schon zu ver-
gessen angefangen hatte, benutzte er den Juden entlehnte Legenden
von Abraham (siehe das folgende Kapitel), um den Gegenstand recht
anschaulich zu machen.

Wenn der Rabmiin als der Schipfer der Himmel und der Erde
bezeichnet wird, so wiirden wir darin nur einen Versuch erblicken,
seine Grofse und Macbht recht anschaulich zu machen; indem aber
Mohammad in die Schopfungsgeschichte eingeht (vergl. K. 41, s—u
mit 67, ), lifst er uns &Hufsere Einflisse auf seine Inspirationen ver-
muthen, und wir erkennen im Rahmén den Demiurg (Christus) der
Judenchristen. )

Es fallt uns auf, dafs er unter allen Eigenschaften Gottes um
diese Zeit am meisten seine Allwissenheit hervorhebt. Es erhellt
aus der Tradition, dafs die Robheit der Begriffe seiner Widersacher
die Veranlassung dazn war ')

Ein anderes Moment bildet das allmilige Verstummen der Dro-
hungen einer zeitlichen Strafe. Es ist kein Zweifel, dafs seine Feinde
fortfubren, ibn wegen der Nichterfiilllung seiner Weissagungen zu
necken, besonders da, wie wir sehen werden, gerade ungewdnlich

') Bochary, 8. 712, von al-Calt b. Mohammad, von Yazyd b. Zoray', von
Rawh b. Kdsim, von Manglir [b. Mo'atimir], von Mogahid, von Abfi Ma mar
[Abd “Allah b. S8achbara], von Ibn Mas'ad:

»Es waren zwei Korayschiten mit einem Thakyfiten, der durch Heirath mit
ibnen verwandt war, oder zwei Thakyfiten mit einem Korayschiten, der durch
Heirath mit ihnen verwandt war, beisammen in einem Hause und es bemerkte
einer: Glaubt ihr, Allah hort was wir reden? Der andere antwortete: Einiges
mag er héren. Der andere versetzte: Wenn er Einiges hort, so hort er Alles.
Dies veranlafste die Offenbarung des Verses 41, 21.%

Die Commentatoren des Bochéry behaupten, dafs der Thakyfite ‘Abd Yaldl
b.‘Amr oder Habyb b.‘Amr oder Achnas b. Scharyk gewesen sei.

Von derselben Geschichte hat uns Bochary, 8.713, auch eine andere, wahr-
scheinlichere Version aufbewahrt, welche Homaydy ["Abd Allah b. al-Zobayr],
von Sofyan [b. Oyayna], von demselben Mangfir erhalten hatte:

»Beim Tempel safsen zwei Korayschiten und ein Thakyfite, oder zwei Tha-
kyfiten und ein Korayschite beisammen. Sie waren sehr fett, hatten aber nicht
viel Verstand in ihrem Herzen. Einer von ihnen sagte: Glaubt ihr, Allah hort
was wir reden? Ein anderer antwortete: Er hort was wir laut sagen, aber nicht
was wir heimlich sprechen. Darauf sagte der erstere: Wenn er hort, was wir
laut sagen, so hort er alles. Dies veranlafste die Offenbarung von K. 41.21.¢

In der vorhergehenden Version sind sie in einem Hause versammelt, um
anzudeuten, dafs sie sich recht geheim hielten. Es ist aber mdglich, dafs fy
baytin ,in einem Hause“ aus ‘ind albayti ,beim Tempel“ entstanden ist.

1. 15
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gesegnete Jahre eintraten. Er aber beschriinkte sich daraof zu sa-
gen: Wenn es Gott wollte, so wire es in seiner Macht euch zu stra-
fen, und geht dann gleich auf sein neues Thema, den Gerichtstag,
iiber und macht die Holle so heifs, als er mit seiner Beredsamkeit
es vermag. Wir befinden uns also schon in der dritten Strafperiode.
Die Nachklinge der ersten beiden sind verklungen. Wie wir sehen
werden, haben die Beschreibungen des jingsten Tages ihre volle
Ausbildung erst nach der Rahménperiode erhalten, und sie bilden
eine eigene Gruppe von Ispirationen. Ich schalte noch eine Offen-
barung ein, welche diese Gruppe mit der im letzten Kapitel des
vorigen Bandes befindlichen verbindet. Auf den Gegenstand, der
uns hier beschiiftiget, kommt er erst in Vers 36. In den vorher-
gehenden Versen spricht er Ideen aus, wovon wir die meisten schon
aus mehreren Darstellungen kennen:

21, 16. Wir haben den Himmel und die Erde und was dazwi-
schen ist nicht im Scherze erschaffen.

Bemerk. Himmel im Singular bedeutet sonst im Korin das
Firmament, in dieser oft wiederkehrendeh Phrase aber wird stets
die Himmel, d. h. die sieben himmlischen Sphéiren, gesagt. Die Ab-
weichung vom gewdhnlichen Sprachgebraunch findet im Kor. 41, 10 —11
ihre Erklirung. Die dort gegebene Schopfungsgeschichte hat er aber,
als unstatthaft, bald wieder aufgegeben, und deswegen lifst er spi-
ter Gott wieder die Himmel erschaffen.

17. Wenn wir uns mit einem Spiel ergitzen wollten, so wiir-
den wir es bei uns selbat finden, vorausgesetzt, wir wiren dazu
fihig.

18. Wir schleudern vielmehr das Wahre auof die Nichtigkeit;
sie wird zermalmt und ist im Verschwinden (d. h. wir zerstoren den
Gotzendienst, vergl. K. 17,83). Aber wehe euch ob dem, was ihr von
Gott behauptet.

19. Alle Wesen, die in den Himmeln und anf der Erde woh-
nen und die, welche in seiner Nihe sind (die Cherubim), stehen in
seiner Gewalt. Sie sind aber nicht zu stolz, ]hm zu dienen, noch
macht es sie ungliicklich.

20. Sie lobpreisen 1hn Tag und Nacht obne Unterlafs [und sind
daber nicht Gott gleich].

21. Oder haben sie irdische Gotter anerkannt [und nicht die
Engel]? Konnen diese auch zom Leben erwecken?

22. Gibe es aufser Allah Gotter im Himmel [oder auf der Erde],
8o wiirde die Weltordnung zerstért werden. Fern sei von Allah,
dem Herrn des Thrones, was sie von ihm sagen.

23. Er wird nicht zu Rede gestellt iber Seine Handlungen;
sie (die Ginn und Engel) aber werden zu Rede gestellt,
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s4. Erkennen sie dennoch aufser Thm Gétter an? Sprich: Her-
aus mit euren Beweisen! Dies ist die Lehre derer, die es mit mir
halten und die Lehre meiner Vorgéinger. Aber die Meisten von ih-
nen (den Makkanern) kennen die Wahrheit nicht, weil sie sich da-
von abwenden.

25. Es ist kein Bote vor dir gesandt worden, dem nicht geof-
fenbart worden wire: ,Es giebt keinen Gott aufser Mir; betet mich
also anl!“ )

s6. BSie sagten: ,Der Rabhmén hat Kinder®, — das sei fern
von ihm. Nein! diese (die Engel, vergl. K. 43, 18) sind seine ge-
ebrten Diener.

97. Sie wagen es nicht vor ]hm das Wort zu nehmen und han-
deln nach seinem Befeh].

ss. Er weils was vor und hinter ihnen ist, und sie kénnen nicht
firsprechen bei Ihm.

Bemerk. Fiirsprache besteht darin, dafs man Jemand auf die
Verdienste des Schiitzlings aufmerksam macht. Mohammad zeigt in
diesem Verse, wie licherlich es ist zu glauben, dafs man bei dem
Allwissenden Fiirsprache einlegen konne. Wie verniinftig diese Lehre
auch ist, so unpassend ist sie doch fir einen Theokraten. Was
wire die katholische Geistlichkeit ohne die Macht zu binden und zu
losen? Weil sie so unpraktisch ist, bat sie Mohammad auch in fol-
gendem Verse beschrinkt und spéter faktisch widerrufen:

29. Aufser fir Jemanden, an dem er Wobhlgefallen hat. Sie
sind mit Ehrfurcht erfiillt fir seine Grofse.

0. Sollte einer von ihnen (den Engeln) sagen, ich bin ein Gott
neben Allah, so vergelten wir es ibm mit der Holle. — So be-
strafen wir die Frevler.

s1. Wissen die Ungliubigen nicht, dafs die Himmel und die
Erde ein Chaos waren? Wir haben sie geschieden und aus dem
Wasser alles Lebendige erschaffen. — Wollen sie denn nicht glauben?

33. Und wir haben in die Erde Berge gesetzt, damit sie nicht
wanke, und die Berge baben wir mit Thilern durchschnitten, wel-
che als Strafsen dienen, damit sie den Weg finden,

3. und das Firmament haben wir zum wohlverwabhrten Dach
gemacht — dennoch wenden sie sich ab von unseren Zeichen.

34, Erist es, der die Nacht, den Tag, die Sonne und den Mond,
wovon jedes in seiner eigenen Himmelssphéire schwimmt, erschaf-
fen hat.

35. Auch vor dir haben wir keinem Menschen Unsterblichkeit
gewdhrt. Wenn du also stirbst, werden sie {ibrig bleiben?

s6. Jeder Mensch kostet den Tod. Wir lassen ibnen, um sie

15*
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zu versuchen, Glick und Ungliick widerfahren; sie miissen uns aber
doch kommen.

Bemerk. Diese drei Verse sind eine so milde Wiederholung
der Drobung, Makka wiirde untergehen, wenn er die Stadt verliefse
oder stiirbe, dafs sie einem Widerrufe gleichkommt. Es scheint, dals
gie ihn auch wegen ihrer Wohlfahrt und der Bedréingnisse, welche
er und die Seinen in der Schi'b zu dulden hatten, verlachten.

37. Wenn dich die Ungléubigen sehen, machen sie dich nur
zum Spott [und sagen]: ,Ist er es, welcher sich iiber eure Gotter
ausspricht?® Sie sind es, welche die Lehre vom Rahman mit Un-
dank von sich weisen.

38. Der Mensch ist aus Uebereilung zusammengesetzt (d. h. da
hast dich in der Weissagung iibereilt). Ich werde euch meine Zei-
chen schon zeigen, seid nur nicht in zu grofser Hast (d. h. das Straf-
gericht wird schon eintreten, ihr braucht mich nicht herauszufordern).

39. Sie sagen némlich: Wann wird diese Drobung in Erfiillang
gehen? Sagt es uns, wenn ihr die Wahrheit sprecht.

4. Wenn nur die Ungléinbigen die Zeit wiifsten, zu der sie das
Feuer weder von ihrem Gesicht noch von ihrem Riicken abzuhal-
ten vermégen und wenn sie keinen Beistand finden [dann wiirden
sie nicht so frevelhaft reden].

41. Sie kommt plétzlich und iiberrascht sie, und sie werden
nicht im Stande sein, das Uebel abzuwenden; es wird ihnen kein
Verschub gestattet.

42. Schon vor dir warden die Boten verlacht; allein das, worii-
ber sie gespottet hatten, hat die Frevler umziingelt.

43. Sprich: ,Wer kann euch bei Tag und Nacht gegen den
Rahmén schiitzen? Dennoch kehren sie, wenn ibr Herr erwahnt
wird, den Riicken.

4. Haben sie vielleicht Gétter, welche sie gegen uns schiitzen
kénnen? Nein, diese konnen sich selbst nicht helfen, noch werden
sie bei uns Beistand finden.

5. Allein, wir haben ihnen und ihren Vitern ungestorten Ge-
nuls gewdhrt und sogar lange Lebensdauer gegeben. Aber sehen sie
nicht, dafs wir gegen das Land anriicken und seine Endpunkte ver-
engen? Werden sie siegreich sein?

46. Sprich: Ich warne euch in Folge von Inspirationen. Allein
der Taube hort den Ruf nicht, wenn er auch gewarnt wird.

4. Wenn sie aber dereinst nur ein Hauch der Strafe deines
Herrn beriibrt, werden sie sagen: O weh, wir sind wahrlich unge-
recht gewesen.
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4. Wir werden uns am Tage der Auferstehung genauer Waa-
gen bedienen und Niemandem wird Unrecht geschehen, wenn er nar
das Gewicht eines Senfkornchens guter Werke aufzuweisen hat. Wir
sind hinldnglich gute Rechner.

II. Der heilige Geist.

Im Korfin kommt einige Mal der Ausdruck Rih alkodos, ,der
Geist der Heiligkeit“ vor. In der christlichen Terminologie, aus der
ihn Mohammad entlehnt hat, ist er gleichbedeutend mit , heiliger
Geist®, und es frigt sich, was er darunter verstanden habe. Soyity,
Itkdn 8. 330, giebt nicht weniger als acht Bedeutungen fiir al-Rih,
fast fir jede Korinstelle, in der es vorkommt, eine andere. Er geht
zu weit, aber es unterliegt keinem Zweifel, dafs Mohammad seine
Anpsicht in Bezug aof den heiligen Geist geindert habe.

Nach Kor. 97,4 und 70, 4 steigen die Engel und der Riih (Geist)
in der Nacht des Fatams, in der Gott seine Rathschliisse fafst, zwi-
schen Himmel und Erde auf und nieder, und nach 78, 3s steht der
Rih und die Engel am Gerichtstage in einer Reihe, und sie diirfen
nicht sprechen, aufser wenn es der Rahmén erlaubt.

In diesen Stellen besitzt der Geist Individualitit und Persén-
lichkeit. In demselben Sinne ist das Wort in Kor. 16, 103—104 auf-
zufassen: , Wenn wir einen Korfinvers statt eines andern setzen —
und Gott weifs doch am besten, was er offenbaren will — sagen
sie: Er ist ein Liigner. Sprich: Der heilige Geist hat die Offen-
barang herabkommen machen (herabgebracht) von deinem Herrn,
und sie ist lautere Wahrheit, und in Kor. 26, 193: ,Der treue Geist
ist mit der Offenbarung herabgestiegen auf dein Herz.“

Die Ueberzeugung, dafs der heilige Geist des Mohammad ein
persénliches Wesen, aber doch nicht ein Engel sei, hat zu extrava-
ganten Dichtungen, wie folgende, Anlafs gegeben:

»Das grofste Geschopf, welches Gott erschaffen hat, ist, mit
Ausnahme des Thrones, der Rih; er konnte die sieben Himmel und
siecben Erden mit einem Schluck verschlingen. Seine Gestalt ist die
eines Engels, aber er hat ein menschliches Gesicht. Am Gerichts-
tage wird er zur Rechten des Thrones stehen. Er steht gegenwir-
tig unter allen Geschopfen Gott am niichsten, denn sein Platz ist
ganz nahe an den 70 Vorhéngen. Auch am Gerichtstage wird er
Gott am nichsten stehen und Fiirbitte einlegen fiir die, welche an
den alleinigen Gott glaubten. Er wird durch einen Vorhang von
den Engeln getrennt. Diese Vorkehrung ist nothwendig, denn sonst
wiirde sein Licht die Bewohner der Himmel in Asche verwandeln,*
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Dem ‘Alyy wird eine Tradition zugeschrieben, der zufolge der
Riih ein Engel mit 70000 Zungen ist, die alle bestindig Gott loben.
Mogéhid glaubt, dafs der Rih menschliche Gestalt habe (denn nach
seiner Ansicht steht der Mensch héher als die Engel) und der Speise
bediirfe, aber doch weder Mensch noch Engel sei. Die spiiteren Com-
mentatoren glaubten, dafs unter Rih der Kordn oder Christus oder
die Thierseele oder das Blut oder der Aether (d. h. der schaffende
Demiurg) zu verstehen sei ').

Gegenwiirtig behaupten die Moslime allgemein, dafs der heilige
Geist des Kordns ein anderer Name fiir den Engel Gabriel sei.
Diese Ansicht wurde schon im zweiten Jahrhundert vertheidigt?).
Von dem Standpunkt der moslimischen Theologie, welcher zufolge
der Prophet vom Anfange bis zum Ende seiner Laufbahn dieselbe
Lebre vortrug, haben sie auch ganz Recht. Uns aber treibt die Ue-
berzeugung, dafs seine Ansichten Veriinderungen unterworfen gewe-
sen, zur Forschung.

Da Mohammad in Séra 16 behauptet, dals der heilige Geist ihm
die Befehle Gottes hinterbracht habe, miissen wir diese Frage et-
was niiher betrachten, Wir lesen schon im Buche Samuel 16, 1,
der Geist (Rih) des Herrn habe den Saul verlassen und ein bdser
Geist habe ihn geplagt. Die Juden verstanden gewifs sowohl un-
ter dem guten als unter dem bGsen Geist etwas Personliches, eine
Art Gion. Die Begriffe von einem guten Geist sind im Verlaofe
der Zeit unter dem Einflusse jener orientalischen Philosophie, wo-
von wir Spuren unter den Ebioniten und selbst im Korin finden
und welche noch unter den Moslimen in voller Blithe ist, ausgebil-
det worden. Nach dieser Philosophie konnte Gott die Welt nicht
erschaffen, noch regieren; er rief zu diesem Zweck einen Demiurg
in’s Dasein. Die Ebioniten wendeten auf diesen Demiurg die Be-
nennung Christus an, stellten ihm aber, damit die Theorie von einer
Schopfung in Paaren vollstiindig sei, den heiligen Geist als weibli-
ches Wesen zur Seite. Ich glaube nun, dals so lange Mohammad

1) Baghawy, Tafsyr 17, 87, von Sa'yd b. Gobayr.

Den Juden - Christen zufolge war Christus 96 Meilen hoch, grofser als die
hochsten Berge: denn da er diese aufgebaut hat, mufste er doch héher sein,
und der heilige Geist ist eben so grofs. Ibn Mas'dd, bei Baghawy, Taf-
syr 78, 88, sagt: Der Geist ist ein Engel, grofser als die Berge und die Him:
mel (vielleicht soll es heifsen der Himmel, d. h. das Firmament), er hat seinen
Wohnsitz im vierten Himmel [bei den Astrologen und bei Pseudo-Apollonius —
und diese Sekten haben allerlei Aberglauben zusammengemischt — ist dies der
Himmel der Sonne, d. h. der schopferischen Kraft]. Er ruft tiglich 12000 Mal
Subban Allah, und bei jedem Ausruf entsteht ein Engel.

’) Von Katadp und Hasan Ba¢ry, bei Ibn Sa‘'d fol. 837 recto.
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seine Offenbarungen durch die Vermittlung eines ,Trenen® (81, 21)*),
»Eines von grofser Macht® (53, 5), ,des treuen Geistes® (26, 193)
empfing, er irgend eine populdre Metamorphose dieses Demiurgs im
Auge hatte. Wenn er dann im Kor. 16,104 von dem ,heiligen Geist®
inspirirt wird und in K. 19,17 die Jungfrau Maria von dem ,heili-
gen Geist“ Jesum empfangen lifst, so identificirt er diesen Demiurg -
mit der dritten Person der christlichen Dreieinigkeit. Vielleicht that
er es aus Gefilligkeit gegen die Christen, welche ihm arg zugesetzt
zu haben scheinen (vergl. Kor. 13, 36—37) und von der Bereitwillig-
keit des Propheten, Concessionen zu machen, haben wir Beispiele
genug. Wie dem immer sein mag, die Anerkennung des heiligen
Geistes der Christen brachte ihm Schwierigkeit. Er predigte einen
strengen Monotheismus, verwarf die Menschwerdung und die Drei-
einigkeitslehre, und nun sprach er doch von der dritten Person Got-
tes. Seine Gegner fanden es um’s Jahr 619 auf den Rath der Ju-
den passend, ibn dariber zu Rede zu stellen ). Sie fragten ihn
(Kor. 17, 7): ,Was ist der Rih (Geist)?* Er antwortete: ,Der
Rih ist [ein Ausflufs] von dem Amr meines Herrn; und das Wis-
sen, welches ibr besitzet, ist gar gering.“

Ehe ich auf die Erklirang dieser Antwort eingehe, will ich blofs
bemerken, dafs, wenn Mohammad damals schon vom Engel Gabriel
gewulst hatte, seine Antwort ganz anders gelautet hitte.

Das Ungeniigende dieser orakuldsen Antwort ist schon den mos-
limischen Exegeten aunfgefallen. Sie fabeln daher: ,Die Koray-
schiten befragten die Juden iiber die Anspriiche, welche Moham-
mad mache. Sie antworteten: Um ihn zu priifen legt ihm drei Fra-
gen vor; wenn er sie alle drei beantwortet, so ist er kein Prophet,
wenn er aber einige beantwortet und andern ausweicht, so ist er

1) Man kdnnte einwenden, dafs wenn Mohammad den Demiurg meinte, er
gosagt haben wiirde der Treue, mit dem bestimmten Artikel. Indessen die bei
uns fir kindisch geachtete Ausdruckweise, von Jemandem, den man auszeichnen
will, unbestimmt zu reden, ist imn Arabischen, und besonders im Kordn sehr be-
liebt. So z. B. statt zu seiner Geliebten zu sagen: Ich habe dich gestern ge-
sehen, wiirde Einer sagen: Ich habe Jemanden gesehen mit blauen Augen und
schwarzen Haaren.

2) Ueber die Zeit dieser Offenbarung hat uns A'masch (t147) eine Tra-
dition tiberliefert (bei Moslim Bd.2 8. 641 und Bochiry, und bei Baghawy, Taf-
syr 17, 89), welcher zufolge diese Frage erst in Madyna an den Propheten ge-
stellt worden wire. Obwohl A'masch diese Tradition durch Ibrahym (} 96), von
‘Alkama (1 62), von Ibn Mas'fid, und auch von ‘Abd Allah b. Morra, von Mas-
rik, gehort haben will, so verdient sie doch durchaus keinen Glauben.

Ich pflichte vielmehr dem Wahidy (Asbab 17, 87, von ‘Ikrima, von Ibn
‘Abbas) bei, welcher sagt: Die Korayschiten baten die Juden um eine verfing-
liche Frage, und diese sagten: Fraget ihn, was der Geist sei? Den Vorfall setze
ich in das Jahr 619.
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ein Prophet. Die drei Fragen sind: Wer waren die jungen Leute
(Siebenschléifer), welche in alten Zeiten vermifst warden? Wer ist
der Mann, welcher den Osten der Erde erreicht hat und den We-
sten? und was ist der Geist? Die ersten beiden sind in Sira 18
beantwortet, die dritte in Kor. 17, 87 [aber ausweichend und unge-
niigend].“

Der Sinn der Erklérung von Rih bingt von der Bedeatung von
»Amr¢ ab. Es ist schwer, im Deutschen einen entsprechenden Aus-
druck zu finden. Am nichsten kommt ihm wohl unser Schaffen
oder Walten, denn auch Amr bedeutet Walten, Befehl, Geschift
(affaire) und Sache (d.i. etwas Geschaffenes '); so z. B. im Korén
2,111: ,Wenn Gott ein Amr beschlossen hat, so spricht er: Sei!
und es ist.“ Sowohl in dieser als auch in obiger Inspiration wiirde
Geschift am besten die Idee des Originals ausdriicken.

Die Antwort des Mohammad bedeutet also so viel als: Der
[heilige] Geist besteht in einem Walten Gottes, er ist eine seiner
Kraftdufserungen. In der Voraussetzung, dafs er diese Ansicht sei-
nen christlichen Lehrern verdanke, fragte ich den Herrn v. Bunsen,
wie sich unitarische christliche Sekten vor Mohammad den heiligen
Geist vorstellten, und er verwies mich anf sein Christianity and
Mankind Vol. I, p. 193, wo er die Ansichten des Hermas dariiber
erortert, Thm zufolge ,kommt der Geist von Gott und hat Macht®
Dies paflst vollkommen auf die bisher angefiibrten und noch anzu-
fihrenden Koranstellen. Von Anfang an hat ihn Mohammad den
Michtigen vor dem Throne Gottes genannt. Noch enger ist der
heilige Geist des Kordns mit dem Logos des Philo verwandt. Die-
ger ist einerseits die Idee Gottes, deren objektiver Ausdruck die

_ sichtbare Welt ist, andererseits aber besitzt er personliche Existenz
und ist der Sohn Gottes, aber der Gottheit untergeordnet. Er ist
der Demiurg, welcher die Welt erschaffen hat, sie regiert, den Men-
schen inspirirt und leitet und ein Vermittler zwischen der Gottheit und
den Menschen ist. Philo war kein sehr klarer Kopf und daher hat
sein Logos bald Personlichkeit, bald aber nicht. Obwohl wir auch
bei Elxai eine solche Begriffsverwirrung finden, so ist doch ziem-
lich klar, dafs ,der Geist® des Mohammad nicht ein solcher Zwitter
ist, er ist nicht zu gleicher Zeit ein blofser Begriff und ein persén-
liches Wesen, sondern im Jahre 619 hat er seine Personlichkeit auf
immer ausgezogen, die er bis dahin stets behauptet, weil sie An-
stofs gegeben hatte. Ich schalte noch andere Stellen ein, um den
Wechsel der Ansichten deutlicher zu machen.

') Auch Schay bedeutet Sache; es ist aber allgemeiner als Amr; Gott ist
ein Schay, aber nicht ein Amr.




233

3

In der im Jahre 616 — 617 verfafsten Séra 19, 17 wird gesagt:
o Wir sandten zu der Maria unsern Geist, welcher die Gestalt eines
schonen Mannes annahm®. Hier ist nicht von einem Geiste, son-
dern von dem Geiste Gottes die Rede. In der madynischen (d. h.
viel spitern) Sdra 66, 12 aber sagte er: , Wir hauchten Etwas von
unserm Geist in die Maria“ '), und in Sira 4, 169, welche ebenfalls
madynisch ist, heifst es: ,Gott liefs etwas von seinem Geiste in sie
eindringen®. Diese zwei Stellen sind also analog mit den auf die
Belebungsgeschichte Adams besiiglichen Stellen Xor. 38, 72. 15, 2.
32, s, welchen zufolge Gott der Form von Thon etwas von seinem
Geiste eingeblasen hat. In Kor. 16, 1—3 heilst es:

»Das Amr (Walten) Gottes wird augenblicklich eintreten (d. h.
die Strafe wird bald kommen), beschleunigt es nicht! Erhaben ist
er und weit entfernt ist er [Gber die Wesen], die sie ihm zugesel-
les. Er sendet seine Engel mit dem Rih von seinem Amr (d. h.
welcher eine von seinen Kraftiufserungen ist) zu wem er will von
seinen Dienern, auf dafs sie (die anf diese Art Inspirirten) die Men-
schen darauf aufmerksam machen, dafs es keinen Gott gebe aufser
Ihm “

Hier kann der Geist nichts anderes sein als eine Inspiration,
welche durch den Einflufs der Engel wie Wahnsinn durch den Ein-
flfs der Gtinn vermittelt wird; die Vorstellang unterscheidet sich da-
her von der urspriinglichen, welcher zufolge er den treuen Geist
gesehen hatte.

Auch in der folgenden Stelle (K. 40, 15) bedeutet Rih eine In
spiration; denn der Ausdruck ,einflifsen® wird nur von einer In-
spiration gebraucht:

40,15. ,Allah, der Herr der Stufen (der Hochstehende) und Be-
sitzer des Thrones flofst den Geist (Rih) [welcher eine Manifesta-
tion) von seinem Walten (Amr) ist, wem er will von seinen Die-
pern ein, auf dafs er (der inspirirte Diener) die Menschen auf den
Tag des Zusammentreffens (der Auferstchung) anfmerksam mache.*

In demselben Sinne, aber noch deutlicher, spricht sich Moham-
mad in K. 42, 50 aus: ,Ein menschliches Wesen kann nicht erwar-
ten, dafs Gott mit ihm auf andere Weise rede, als durch Inspiration
oder hinter einem Schleier (ungesehen), oder indem e* einen Boten
zu ihm sendet, welcher ihm eingiebt was Gott gefilld. Auf diese
Art haben wir dir einen Rih von unserem Walten (Amr) eingege-
ben, zu einer Zeit als du noch nicht wufstest, was das Buch (wel-

—_—

') Auch im K. 21, 91 kommt dieser Ausdruck vor. Wir mfissen entweder
annehmen, dafs ,Etwas von“ erst spHiter eingeschoben, oder diese Stelle erst
splt geoffenbart worden sei.
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ches im H"immel aufbewabrt wird) und der Glanbe (Ymaén)- sei’
Hier ist der Bote, den er mit Augen gesehen hat, ganz verschie-
den von dem Geiste (Walten Gottes), welcher ihn beseelte.

Man kann nicht umbin die Geschicklichkeit zu bewundern, mit
welcher Mohammad scine Meinungsinderung iber den heiligen Geist
ausdriickt.

Nachdem nun der Unterschied zwischen einem Geist und dem
Geist, den Mohammad friiher festgehalten batte, durch die Verfliich-
tigung des heiligen Geistes verschwunden war, konnte er sich, wo
er von Christus spricht, obhne sich zu kompromittiren, des christli-
chen Ansdruckes bedienen und K. 2, s81. 254; 5,109 sagen, Jesus sei
vom heiligen Geist ') gestirkt worden. Und so wird auch in den
madynischen Siren der Geist eine blofse Phrase. Er lifst seine Stér-
kung irgend Jemandem zu Theil werden, z. B. K. 58, 22: ,Gott un-
terstiitzt die Frommen durch einen Geist und fiihrt sie in’s Paradies
ein.® In der Tradition (im Kitdb alaghéniy) behauptete er sogar,
Gott stirke den Dichter Hassén in seinen poetischen Arbeiten durch
den heiligen Geist.

Nachdem der Geist seine Personlichkeit verloren hatte, war Mo-
hammad ohne sichtbares Démonion. In Madyna vermehrten sich
seine Anhiinger; die meisten besafsen viel mebr Glauben als Ver-
nunft, und diese wollten betrogen sein. Es hiitte diesen Leuten
wenig Befriedigung gewdhbrt, wenn ihr Prophet blofse Inspiratio-
nen erhalten hiitte. Ehrliche Erklirungen, wie die so eben an-
gefiibrten (Korén 40, 15 und 42, 52), waren an solchen Menschen
verloren. Er kam also auf den ,Geist ausgeriistet mit Macht zu-
riick, den er so oft es ihm beliebte zu sich beschied und ihn mit
dem Engel Gabriel (d. h. die Kraft Gottes) identificirte, dessen Na-
men er von den orthodoxen Juden in Madyna gehort hatte. In ma-
dynischen Offenbarungen kommt auch der Name des Gabriel vor,
aber nicht in makkanischen.

Auf diese Art erhielt die Frage iiber den Geist eine vollends
befriedigende Ldsung. Der psychologische Procefs, der allen diesen
Metamorphosen des Geistes zu Grunde liegt, kénnen wir mit Si-
cherheit verfolgen und er zeigt von bedeutender Tiefe. Untersucht
man die Sache niher, so sind der ebionitische Demiurg, der heilige
Geist der Christen und der Engel Gabriel verwandte Wesen. Mo-
hammad reducirte sie alle nach einander zu demselben Begriff, be-

') Hier kam dem Mohammad die Unbestimmtheit der arabischen Sprache
zu Statten; denn Ruh alkodos ,Geist der Heiligkeit“, welches die christliche Benen-
nung fir den heiligen Geist ist, kann bedeuten ein oder der Geist der Hei-
ligkeit.
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harrte aber am Ende bei der jiidischen Ausstattung dieses Begriffes,
weil fiir sein System die ebionitische za phantastisch und die christ-
liche zu heidnisch war. Ein Oberengel aber, der wie Millionen an-
dere dazu erschaffen ist, dafs er Gott preise, palste fir seinen niich-
ternen Monotheismus.

Die moslimischen Philosophen gehen etwas tiefer in die Frage
iber den heiligen Geist und die im Koran 17, s7 enthaltene Defini-
tion ein, freilich nach ijhrer eigenen Weise. Der Imi&m Fachr aldyn
Razy sagt (im Mawahib S. 63):

nSie fragten ihn &ber den Geist, welcher die Ursache des Le-
bens ist. Die Antwort aof ibre Frage konnte nicht besser sein. Aus
der Erklarung geht hervor, dafs sich die Frage blofs auf das Wesen
des Geistes bezog, aber nicht auf Propositionen, wie: ob er rdumlich
sei oder nicht? ob er in dem Réumlichen weile oder nicht? ob
er von Ewigkeit her existire oder zeitlich sei? ob er nach seiner
Trennung vom Kérper fortdaure oder in’s Nichts zuriickkehre? ob
und in wiefern er der Belohnung und Bestrafung unterworfen sei?
und aof dhnliche mit dem Geiste in Verbindung stehende Proposi-
tionen. Auf keine von diesen wurde in der Antwort eingegangen.
Es ist daher klar, dafs sie ibn blos diber die Wesenheit des Geistes
befragten und ob er von Ewigkeit her oder zeitlich sei? Die Ant-
wort zeigt, dals er ein mit Existenz begabtes Wesen (schay maw-
gid) sei, welches aber [in der Erscheinung] verschieden ist, je nach
den Naturen und Mischungsverhiltnissen [der Korper die es belebt]
und ihrer Organisation. Er ist also eine einfache absolute Materie,
welche einen Schopfer voraussetzt. Darom heifst es im Korén: ,Seil
und er war“. Er verdankt sein Dasein dem Walten (Amr) und der
Schopfung (Takwyn) Gottes. Er #ufsert sich als der Quell des Lebens
der Korper. Wenn wir keine nihere Kenntnifs seiner Beschaffenheit
besitzen, so ist doch kein Grund vorhanden, seine Existenz zu liung-
nen. Es ist anzunehmen, dafs Amr im Kordnverse dieselbe Bedeu-
tung habe wie fa'l (thun, handeln). Es hat diese Bedeutung auch
im K.11, 99: ,Das Amr des Pharao ist nicht geleitet (gerecht),
d. h. sein Handeln. Aus dem Korin geht also hervor, dafs der Geist
zeitlich (nicht von Ewigkeit) sei. Die Alten haben diese Frage nicht
untersucht.“
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III. Der Thron Gottes.

Der Thron Gottes spielt eine grofse Rolle im Korén; das ara-
bische Wort dafiir ist ‘arsch. Es wird auch von einem irdischen
Thron oder Ehrensitz gebraucht (Kor. 12, 101; 27, 3. 3s. 41. 43). Die
Form eines orientalischen Thrones ist die eines einen Fufs hohen
Tisches, etwa sechs Fufs lang und fiinf breit, mit einem niedrigen
Geldnder aof drei Seiten. Daraof liegt eine mit Sammet oder Atlas
iiberzogene und reichlich mit Gold verzierte Matratze und mehrere
grofse Polster. Er steht fast in der Mitte des Zimmers, an dessen
Wiinden Diwane sind. Wahrscheinlich schwebte dber dem Throne
grofser Fiirsten ein prachtvoller Baldachin.

Wenn anch im Korén ‘arsch auof einen irdischen Thron ange-
wendet wird, so wird der Thron der Chalyfen doch gewdhnlich sa-
ryr genannt und ‘arsch zar Benennung des Thrones Gottes reservirt.

Schon in dem arabischen Buch des Enoch, welches aus dem
Griechischen ibersetzt und wahrscheinlich ein christliches Fabrikat
ist, wird Gott der Besitzer oder Konig der Throne genannt. Aber
das Wort fir Throne ist sardyir (Plar. von saryr). In der Apoks-
lypse kommt der Thron Gottes oft vor. Auch den Juden war er
bekannt, und nach dem Buche Hiob 26, 9 hilt Gott den Thron aof
den Wolken.

Es scheint anch die Idee der heidnischen Araber gewesen zn
sein, dals Allah als Konig der himmlischen Heerschaaren im Him-
mel auf einem Thron sitze. Im Korén 23, ss heilst es: ,Frage die
Heiden: Wer ist der Herr der sieben Himmel und der Herr des
erhabenen Thrones? und sie werden antworten: Diese Dinge sind
in Allah’s Macht.“ — Gott wird daher in vielen Stellen der Herr
des erhabenen Thrones geheifsen (Kor. 81, 20. 85, 15. 43, s2. 40, 15.
27, 36. 23, 117. 21, 22. 17, 4). Der Thron wird von Engeln getragen
und sie umgeben ihn lobpreisend (Kor. 40, 7. 89, 5. 69, 17). Vor
der Schopfung schwebte der Thron Gottes (nicht der Geist Gottes,
wie Gen. 1, 2) auf dem Wasser (Kor. 11, 5), und nachdem Gott in
sechs Tagen die Schopfung vollendet hatte, schwang er sich aaf den
Thron (Xor. 7, 53, 10, 3. 25, 60. 32, 3. 57, 4). Wihrend der kurzen
Zeit, in welcher Mohammad den Rahmén predigte, safs der Rah-
mén auf dem Thron. Unter den Theologen sind fabelhafte Beschrei-
bungen des Thrones entstanden, und viele haben ihn als ein ver-
niinftiges Wesen dargestellt. Ich zweifle, dafs Mohammad je an so
etwas dachte. ‘

Ich glaube, dafs ein Unterschied ist zwischen ‘Arsch und Saryr
und dafs letzteres blofs Thron, ersteres aber Thron mit Einschlafs
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des Baldachins bedeute, denn ‘Arysch wird jetzt noch gebraucht fir
Reben, welche an einem Gelinder emporgezogen werden und gleich-
sam einen Baldachin bilden. Der Baldachin und selbst der Sonnen-
schirm, in Indien Tschattar genannt, spielen im ganzen Orient eine
grofse Rolle im Hofceremoniel. Im Hofraume und selbst in der
Nihe eines koniglichen Palastes darf Niemand anders als kdnigliche
Prinzen einen Chhattar iiber dem Kopfe tragen. Auch in persischen
Geméilden sind Fiirsten immer durch den Chhattar ausgezeichnet, ja
schon in den Denkmélern von Niniveh erkennen wir am Sonnen-
schirm den Konig (vergl. Vaux, Ninive and Pers. London 1850.
S.274). Von den Persern scheint er auf die Griechen und dann
aof den katholischen Gottesdienst — bei Processionen — iiberge-
gangen zu sein.



